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רין דיבנה (800 --3790 לבריע למסב'י ==40--80 למסהיע 
ה מקוצי (1335==4996) אשר על ירו החלו להתפשט בישראל . 


מאת 4 1 
[מיכאל לוי רארקינסוזאהן , 
0 המו"ל 


.הקול', .קול לעם" יוהמאסף', 


נֶּ 5% 


ישס בדפום של דוד לאָווי ואברהם בן דוד אלקאלאי 


₪ >, 
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חלק העיוני יבואר בו מקור השמות ,טוטפת" ,ותפלין,י מקור מוצאם, עפ 


נחלק לשלשה חלקים :. 3 


הלק החוקי יבואר בו הדינים והחלכות שבתפלין עם הארבע שושות 1 
טעמיהן ומקור מוצאן, ופרקיו שבעה, 00 00000 - 

חלק המעשי או (תולדות התפלין) יבואר בו מתי נתקנו התפלן. מא 
מי ומי הניחן, ומתי החלו להתפשט בעם ופרקיו שמונה : 


התלמוד וחכמי זמנינו, בקרת חקירות ועיונים בדבר הכו 
המסובבים להמצאת חתפלין --. מראה ו | ופירושי. 
שעל התפלין וכוי ופרקיו עשרח;\ ‏ = 
לבד .הפתיחה' שנחלקה גם היא לשלשה 7 - 
תוכני המצוה הזאת והחרדה שחרדו חזיל עליה בצרק ₪ שהפליאו. | 
מכל המצות האמורות ושאינן אמורות בתורה. --,. 


תוכני הענינים = 
שבאו במספרי-רומי (ראַמישע ציפפערן). 
1 הקרשת הספר אל כבור הרב הגביר החכם פיינבערג | 
מקאנינסבערג הי 5 54 הכש םל 
5 מכתב הרהיג פראפ. דר, ר' משה לאצארוס מברלין ‏ . 
8 מכתב הרהיג רר. ר' שלמה ראבין מוווען ...+ 
4 מבתב הרהיג דר. ר' ישראל 6 ראבינאוויטץ מפאריו 


5 מכתב הרחיג. דר. ר' ירידיה 6 הרב מ ועתה > 


בשפאקהאלם. יש 02 א 
6 פסק דינו של החכם הרב ריב'א דר. קאמינער ב מ ק ום ‏ 


יה קהסה .ה ור וצ י 
"7 תוכן הענינים מגוף הספר. ,0 ...0.70 את וו 
5 תיקונים. הערות. והוספות > --= האש - ערה -/ 


להשיג הספר הזה מאת המחבר: 


4 ז 1186826 ,302006 [[10א368 .48 > ל 
. בנ 3 בנכ, 1 ב ה ]-- 
₪ 


אלכבוד ‏ | 
: | ּ = האדון הנכבד | | : 
: מה בהרב הגביר רי ושראל זל ב בערו 
בקאנינסבער: פרייסען 
ומטיב לרבים. אוהם עמו ומוקיר ספרות ישראל. : 
| 5 ומָונש ל הזה 
-- , . י 
-- ומוקירו בערכו חרם. 
| המחכה. ה - 
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= ב) בספר ותשובה מן השמים" על שאלות חלומות מר' יעקב ממרויש נמצא 
במקום אחד ששאל : מה לעשות לאותן שאינם מרקדקים במצות תפלין ? . והשיבו 
לו מן השמים+ הנח להם לישראל מוטב שיהיו שוגגים ואל יהיו מזידים") הספר 
הזה אינו בעת לפני, רק זכרוני העירני עליו. 

ג) ברבר מנהג החסירים לשתות ‏ י"ש בעור שהתפלין בראשם יכול גם אני 
להעיר ממה שראיתי בעיני. ולא בלבד ששותים ייש") אלא שאוכלים לביבות אהר 
היייש: של תקון ותפלין בראשם. ומסופר כי פעם אחת בא כפרי לעיר ונכנס להתפלל 
בבית כנסת החסידים וראה אותם מעוטפים בטליתים ותפלין על ראשם כמלאכים, 
והם אוכלים ושותים כבני אדם, מיר הלך הכפרי אל ביתו והתעטף בציצית והניה 
תפלין. וישב על השלחן לאכול פת של שחרית. ויהי היום ויבא אורח אל ביתו 
בבקר וימצאהו. אוכל ושותה בטלית ותפלין ויחרד האיש ויאמר אל הכפרי, מה זה 
תעשה וחטאת לאלהים | ויען הכפרי ויאמר. נוהג אני מנהג החסירים. ‏ ובאמור לו 


> האור כי החפירים אוכלים ושותים רק בתפלין של רבנו תם (טעם) השיב הכפרי : 
אם בטעם תליא מילתא, אני טועם בתפלין שלי הטעם בעצמו שהם טועמים 
בתפלין שלהם -- ולא בלבד ששותין החסידים בתפלין בראשם, אלא ששותין י"ש 
= בבתי התפלין העשוים מפח ברזל לבן, כמו שראיתי בעיני שיירא של החסידים 


אחר שהתפללו בשדה והיה. להם בקבוק י"ש בלי צנצנת ושתו את הי"ש בבתי 


| התפלין --. 


אברכך שתזכה עור לחבר ספר גדול על תולרות וקורות העבודה זו תפלה 
בישראל ובארם1). 
והנני מוקירך 
.אופעת 5 .ימ 


5) ראה בפרק שו"ת מן השמים בפפרנו זה בחלק העיוני ותמצא לשונה של 
התשובד הזו והיא ציצית. והפלא לראות שם עוד שאלה אחת ,על המשחיתים פאת זקנם 
ומגיחים חוט אחד ע"פ הפאות ואח'כ מעבירין המספרים על אותו חוט ונעשה כאלו 
השחיתו. הכל כתער' והשיבו לו מן השמים ,הטבת לשאול והנח להם לישראל 
ואע"פ: שהיא עברה חמורה, שכבר נעשית להם כהיתר" עכ"ל. והר'י. הג'ל מקובל גדול 
הוה והמקובלים מחמירים מאד בהשחתת הזקן וכמרומה לי שמענשים במיתה על שתי 
שערות מדזקן אבל לא יכול לשחות כנגד הזרם והתיר להם אע"פ שהיא עברה גדולה. 

=" *) אזכירך בזה בהערת' בספרי ,מחולות המות" צד 80 לאמר: בארץ הודו אצל שבט אהד קדמוני המכונה 
סאָנטהאלם המנהג שכל עכודותיהם לאלהיהס נעשו רק ע"י כהגים שכורים מיין ושכר (ונראה שנהנו עמום בזה כבד 


בימי משה ע"כ אסרה התורה בעונש מיתה על כהנים נכנסיס שתויי יין למקדש ורמזו עכיז ‏ באמרם בילקוט ראוכני : 


"תוי ענייני דלא מתיישבי כחדא יינא ופלחן שמיא) ודומה אל הטאבאק המעושן אצל הרבה אזרחי עמי אמעריקא 


= = הפראים בעבודתם לאלהיהם בכתי תפלתם, וכן עושיס ההסידים בכתי תפלה שלהם, והיה להס עשן קטורת השאבאק 


לריח ניחוח תחת קטורת הלבונה בבתי תפלות הקאטוליקים. ש"ר. 
+) בחבורי ,על יש ראל ועל רבנ ך שאקוה להוציא לאור בקרב, דברגו גפ 
מענין הזה בארוכה: המחבר. 


ות 29 7 


חן עיז. ג ם צרקת ג מאד 0 כי / על פי 8 ה ְ 
כ עת*) וטוב היה לרעת כל החדושים ‏ אשר נתחדשו מעת חתימת הת5 
מסופק אנכי אם יצליח בהפצו אשר יאמר בספרו על אורות תיקון: הרת. 
אעיר אותו כי בשני מקומות טעה לפי דעתי: 


*) הנני נותן מקום למכתב. החכם הזה בראש ‏ ספרי אם כי בתחלתו נשלח' 
פריוואטום, מפני שני טעמים. והמה : א) להראות לקוראים הישרים בלבותם את ג ודל > 
הרב בין הקוראים בפפר ע'ט לדעתו ולהבינו, = ובין ‏ קוראיו ע'מ ‏ לקנתל. ולהטיל. בו 
סריקי בהמחבר --. פה ימצא הקורא שני חכמים מפורסמים משתי. מדינות שונות אש 
קראו. והבינו במחברתי ,מצת מצוה" והבינו את כונתי הרצויה ומטרתי. בחבורי.: 
,רק לשוב - ב שלא ל פיו אנו חיים בעת הואת, ₪ 0 -/ 


-- 


שלרעתו לא ל אך יזיק בפירוד הלבבות, אך קרא והבין את מטרתי בחבורי 0 
איננה סתומה) והסכים לוז בפה מלא, ולדעתו טוב היה לפרש את כל החדושים אשר 
נתחדשו מעת חתימת התלמור.1) -- ומה ישתומם הקורא את ספרי להבינו ולר ן 
בקראו. אֶת דברו בעל המנוד 4 .5 שנה. זו שהוא. הביא תמצית חקירתי ור 
במחברת. הזאת ענין אחר שלא עלה על דעתי, וכן את דברי סופר אחד בהצפירה 
ש"זל): שיביא תמצית דברי מהברתי דבר הבל ממש שננגעתי בו כלאחר יד, ‏ והמו 
רק צחוק לוא היה כן ,תמצית ‏ דברי מחברתי": ---, אכל הקוראים הנכבדים האחרונים 
לא קראו את מחכרתי להבין ולהתבונן = אך לקנתר ולחלל --"), = ולכן הוציאו משפטי 
מעוקל = ב) כי יקרה בעיני הודאת המעתיק את התלמוד ללשון צרפ 
למד את התלמור בעומק ההגיון להבינו ‏ ללמור ‏ וללמד ,שלא על פי ‏ התלמור 
חיים = כעת," - יקרה | בעיני = הו ל דאה הזאת. אם. כי הכל וודעים. אותה (לפי .: 
בַמכתבו השני אלי), מפני שאך זאת היא תכלית ומטרת שני הספרים האלו שה 
בחורף דוה, ‏ וכן הספרים המוכנים בידי להוציאם אורה, ‏ וגם הט"ע ‏ ,התלמוד ‏ ותשו 
ערוך' (אשר. אקוה בענלא ‏ ובזמן קריב להוציאו ‏ עוד ‏ טרם יתרבו חותמין) ש 
להראות בראיות - ברורות ‏ לעיני בני עמי ולעיני : העמים הנאורים שאינם משונאו 
שם, כו לוא היינו חיים ע"פ התלמוד, כאשר יבינוהו ההונים בו והמבינים אות 
עתה. לא היה כל מקום' לשונאי בני שם להעליל. עלילות. עלינו ועל התלמור, אש 
האחרונה נשמע שמו מחורף ומגודף ל בכל המדינות מפיות שונאי בני שם: ומניני. ד 
1 לדעתי אין לכו גם מצוה אחת בכל המצות מעשיות אשר נתנהג עפיי התלמוד, ‏ כי גם בקדושת. 

נחמיר במה שלא צוה התלמור, ונקל מאד במה שאסר הוא --, 5) הסיפר הזה יכתוב אלי מן .28 העבר כדברים. 
,בדכר ספרך הנגי אשנה פה מה שכתכתי אורותיו בהצפירהי, ,אם אמנם נס אנכי אינני מן המחמירין ויפה: 
,בעיני ממאה סאות חומרות לא אאמין כי באפיות המצות ע"י נכרים תסיר מעלינו עלילת הדפ" (כאלו אני ה 

אך בהצפירה במכתבו צד.20 מצאתי אחרת . . . , וכדבר השויע אמר  :‏ ,השו"ע הישן אבד כבר כחו ‏ וקחושתו 
וכהן שתש כחו דמי החי'ם הוא המתהן (ריפורמטור). היותר ‏ גדול וכבר אחז"ל (]) כל מה. שיעשה הז 
השכל -- עכ"ל, אשר מצאתי אחרת לא אשמת הסופר הוא נם לא אשמת המו"ל הנכבד שאיננו עוסק: 
מפני זקנתו | (יאריך הי ימיו) | והשומר את משמרת מלאכתו ידוע הוא לחכמיגו ולמותר לדבר ממנו =-. אנ 
ההמון, כי אלה אשר לא יחפוצו בתקון הדת, אלה אשר יזעקו ויריעו עליו, המה אלה אשר אין להס כל דת, או מא 
אשר הכתוב בשו'ע ונס כתלמוד לא יפריע להם כלל לעשות כל מה שלכס חפץ. אך לא 'עוררו. כלכס נם זיק חנ 
על ההמון האסור בככליו ואיננו ‏ יכול גם לנוע. האס לא שחוק מדאיב נפש הוא לשמוע שהשו"ע כבר אכד כחו כ/ 
שבכל הדפוסים ידפוסו עוד פרושים וחומרות על ויש להס מהלכים וההמון העני ישלס בערם מ"ם תמציתו] 

9) להמניר על בקרתו בנליון 4 השיכותי בקצרה אבל בטוב טעס, בנהת ובכבוד, ‏ והראתי לו משונתו בכל דבייו 
עוד לא אדע אם יתן מקום לדברי ר"ל אם יעשה את חובתו חובת מו"ל נאמן למלאכתו ולקוראיו או לא --. . 

או כה, יראו הקוראיס את דברי כספרי ,על ישראל ועל רבנן" אשר *ופיע בקרוב אי"ה, 


ו 


שר א) לנכרי תשיך שלא קבלו ז' מצות בני נח והיה לו לעיין. בהעתקתי חלק 
| שלישי והוא מס' בבא מציעא כי ימצא שם פירוש אחר. 

: = ב) שאין. בייד יכול לבטל דברי ב'ד חבירו ימצא פרוש אחר בהעתקתי למס! 
סנהדרין וגם בחלק חמישי להעתקתי. ידידו .גצ 


מבני עמנו ושלא מבני עמנו מעטים המה, ולא יצאו ‏ "ח אפילו במקצת, -- ואין 
/ להאשימס בעבו"ז כי לא בספר אחד ולא מפי איש אחד תצא ההגנה הזאת שלימה בכל 
פרטיה. ודקדוקיה --, להגנה שלימה וראויה על כל ענפי התלסוד ההלכות והאגדות, בראיות 
נכונות וברורות לסתום פיות דברי שקר, נצרכה אגודה שלימה מחכמים וגבונים שיתעסקו 
. בזה: ביחוד, : ובהכנות הנצרכות לזה, וכל זמן שלא תהיה אגודה כואת, לא תהיה. ידינו 
על העליונה, ‏ וכל זמן שלא תהיה ידינו על העליונה בברור ולבון נפור כי התלמוד שהוא 
= תורתגו שבע"פ. נקיה מכל ההבלים הדזיות והעלילות אשר: שמו עלינו מנדנו, | לא נוכל 
8 לקוות על הטבת מצבנו בשום מדינה --, לא תועיל לנו קולנאזאציות פלשתינא, ולא 
= = = הגלות. לארץ החדשה. כל זמן שלא יהיה ‏ לאל ידינו להראות לעיני כל העמים והשרים 
=" את יפיה של חדת שלנו, את נקיתה וטהרתה מכל הזיות והבלים, ואיסורה שהיא אוסרת 
= עלינו כל מידה שאינה נכונה, אינן יכולות הממשלות הנכאורות, והשרים היושבים ראשונה 
במלמות (שאם גם אינם משונאי ב"ש מלאים המה דעות קדוטות). לעזור לנו בגלוי 
= = וברצון חזק,: ואך אז כאשר נגלה את פני הלוט מעל פני התלמוד, אך אז כאשר יהיה 
מכחנו להראות. ישרגו וצרקנו גלוי לכל העמים כשמן הצף על פני המים, אך אז יש 
7 תקוה שאם אמגם לא יתמו חטאים שונאי בני שם מן הארץ וסקנאים קנאת התאוה 
= ותכפף לא יכלו מן העולם, אבל . הממשלות תנוננה. עלינו בגלוי לטובת עצמן . . . אם 
אך ויה להן :על מה לסמוך * :+ 

= מולת זאת נעשה טובה גדולה לההמון העני והמדוכא ההולך בעינים עצומות 
9 = אחרי מוריו ומאשריו אשר עורו את עיניו ויושיבוהו בעלטה, והוא לא ידע כי לא 
תורת. התלמוד הקדושה ‏ לו שמה עליו את הכבלים אשר לא יוכל להניע ‏ בהם ידיו 
8 = ורנלין, ‏ כ"א תורת הרבנים אשר בדו אותה מלבם, ואם אך נפקח את עיניו יראה אור 
חדש וישתדל להושיע לעצמו ואז יקל לו רב יתר מאשר נדמה, ללחום בעד קיוטו --, 
וכבר. דברתי מזה. בספרי הקטן ,מצת מצוה" בארוכה אם כי לא יצאתי עוד ידי חובתי. 
7 וספרי הקטן הזה אשר אך כירח ימים יצא לאור ועוד לא נתפשט בקרב אחב'י במספר 
רב, הראה לי לדעת עד כמה קלעתי אל המטרה, שנם פה בעיר לאנדאן אשר הארתדכספי 
מושלת, וההיפאקריטום נגרשת מבית לבית ומחצר לחצר ביד חזקה ובזרוע נטויה, מפני 
> > שהיא עוטדת בראש. כל העסקים (ביגעס). --. הנה נחלה מחברתי הקטנה אוהבים 
> רָבים נכבדים מאד אלה אשר לא קויתי. ואם אמנם מוכרחים המה לשום לע"ע פתר 
פנום לדאבון נפשם, אבל יבא יום ויראו את לבבם גלוי ויעמדו ‏ לעזרת אחיהם בגלוי ולא 
בפתר --, ולכן חזק לבי ואספתי את כל כחתי לבלי הבט על כל שונאי ומנדי הרבים, 
החותרים חתירה בסתר ובגלוי להבאיש ריחי ומקדשים לזה כל האמצעים. ב שתיק ה 
= אעבור על פני כל מחרפי, בעיני בוז אביט עליהם אם גם יציצו מעיר כעשב הארץ ולא 
אענה לחורפי /דבר וחצי דבר, עד אשר יראו שונאי כי: לטובת אחי בני עטי היקרים לי, 
= כונתי --= יראו ויבושו + > . 
000078 אסוים את הערתי ואת, בתפלה: כי ישטור ה' אותי מאוהבי אשר בשפתי 
= חלקות ישתדלון להקטין את ערך מחברותי. למען הסתירן מעיני העם, כאשר עשו כבר 
= חבים ממכה"ע -- ומשונאי אשמור את עצמי. אבל לאוהבי אמת ורודפי טוב אבשר כי 
+ = מצאתי תרופה גם לזאת ובקרוב. תצא העתקת ספרי הקטן מצת מצוה בלשון המדינה ואו 
אקוה ‏ כי ימצאון בין חכמי העמים העומדים בראש הפרעססע להגיד נחיצתו בלשוניהם, 
87 על בזה. כי יתפשט גם בעכרית --- ויעשה את. פעולתו ‏ --, הטיבה ה' ‏ לטובים 
71 + ולישרים בלבותם, כעתירת הט חב ה 
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מפסק חונו של הרב החכם המפורפם ריב'א דר, קאמינער. 


במקום הקדמה. 


לא לחזק ולא להר וס אחת מן הדעות האלו באתי פה. כונת מאמרי הוא 
להראות על סגולה יקרה אחת הנמצאת בתורתנו, או בלומדיה, והיא: כי דברי 
התורה הנאמרים באמת יכילו בקרבם לפי רעת שלומי אמוני ישראל ראשי היסודות 
של כל שטה ושטה העתירות לש בהמשך הזמנים והדורות, והוא הוא המכוון 
במאמר הידוע ,אפילו מה שתלמיד ותיק עתיר להדש" אפילו ת למיר ולא רב 
אם אך התלמיד הזה אך ,תלמיר ותיק" כלומר לומד תורה לשמה ולשם האמת --, 
זה חלק יעקב ממעל ונחלת ישראל בתורתנו. 

ותמצית דברי הוא כי אלהינו, אלהי ישראל, הוא אלהי חופש החקירה 
וחירות הדעת") ואנחנו עם בני ישראל הרבקים באלהינו זה, אנחנו חיים 
,כלנו היום! אנחנו חיים, ותורתנו חיה בנו! ובזכות ובכח הגדול הזה של חופש 
וחק ירה נחיה עור כימי עולם כי נוכל לחיות ביחר עם כל העמים השונים 
,ודעות השונות בכל הזמנים השונים כי אנחנו חיים תמיד עם העת החיה. 
-- כל הפורש מן היפור הזה, מן חירות החקירה, --- הוא פורש מן החיים 
חיי עם ישראל! כל האומר אררוף את חברי בעבור כי חפשי ברעותיו הוא, 
,או אמסור /- למלכות "לי כי דעותיו לא כדעותי, האיש האומר כן -- אין 
,לו חלק באלהי ישראל! לא לנו הוא! האיש הזה, כי אם לצרינו ! ובתומר הרין 
,הזה אין חלק בין שטה לשטה ובין כתה לכתה, האיש האומר, ארדוף את החסיד 
,בעבור כי הוא מאמין בהבל -- הוא רשע ! האיש האומר אררוף את המשכיל 
,בעבור כי אפיקורוס הוא -- הוא רשע! תהיה הדעה הואת אמת או שקר, תהיה 
,האמונה הואת טובה או רעה -- הכל שוה! הדין דין אמת : אין רורפין כל איש 
,בעבור דעותיו וכל הרודף את הברו בעבור שטתו בדעות ואמונות 
- יצא מכלל ישראל, -- הלא זאת היתה חטאת כל הגוים הפראים בימי 
,הבינים! המה הרגו עם את עם, שרפו איש את רעהו. בעבור הבדל דתיהם 
,ורקדוקי אמונותיהם. ‏ לאל קנא הזה, ‏ למולך של אי:סבלנות, שרפו כל מועדי אל 
ומחמדי אדם בארץ ! נהרי נחלי דמי אבותינו נשפכו כמים, אלף אלפי נשמות 
וושראל עלו על המוקד, על קדוש שמנו, על חופש אמונתנו כי ,מותר לרדוף את 
ואיש, בעבור כי, לד עתי, הוא סר מדרך האמת" -- זאת היא תורת הפאפיזמוס 
והצמאה ‏ לדם אדם, אשר החזיקה אסורה בכבליה את איירופא כלה יותר מאלף 
,שנה ואשר הסבה את גלגל ההסטוריה אח ורנית עשר מעלות וער היום הזה לא 
,הטהרנו ממנה ואם לא תוכל לשוף אותנו ראש, היא, כנחש, תשופנו עקב. מבטן 
,של תורת הפאפיזמוס הזה יצאה הבת הארורה -- האינקוויזיציאן ! כי מה היתה 
והאינקוויזיציאן ? מנקודת ראות שלה היא לא היתה שופכת דמי נקיים, היא לא 


6 חכם אחד בקראו את הפסק דין הזה אמר : ,תלמוד מפורש הוא חרות על 


> הלוחות אל תקרי חרות - חירות' וד"ל ודפח'ח ושפ"י, המחבר. 
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והיתה רשעה בעיני עצמה, אדרבא! היא קראה את עצמה ,האינקוויזיצאן הקדושה? 
וכי היא האמינה באמונה שלמה, כי בזה אשר תשרוף אלפי אנשים בעבור בי מעו 
, באמונתם בזה היא מקרבת עולות נרצות, לאלהי אמונתה, אשר אך הוא לבדו הוא 
,אלהי האמת. המה ררפו את היהודים -- בצרק לפי רעתם! כי המה חשבו 
,את האמונה הישראלית לשקר גמור. וזה היה ברור בעיניהם, ברור בלי שום ספק,. 
/,לכן רצו לעקור את ואת אמונתם מן העולם, בכדי לתקן את העולם 0 
וובמלכות הקאטאליציזמוס ואם נאמר כי רשאים אנחנו לררוף שום איש אך בעבור 7 
את כי נודע בברור גמור כי דעותיו -- המה נשחתות ונפסדות ‏ -- הרי אנו = 
,אינקוויזישרים גמורים ! כן נורע מרברי הימים כי מלך ספרר פיליפ השני אשר היה | |" 
,אדוק באמונתו בכל נפשו ובכל מאודו, | בכל פעם ופעם כאשר הלך לראות את - 
ושרפת חללי האינקוויזיציאן על האוטא-רא-פע, בכל פעם ופעם כצאתו מביתו, הכק 
ואת לבבו 0 אלהיו זאת, לעשות המצוה הגדולה הזאת בכונה, לשם האמונה, 
,בך היתה תפלתו ,גלוי וידוע לפניך אלהי! כי לא לכבודי ולא לכבור בית אבא 
ואצא היום ל אנשים חיים, אך לכבורך ולכבוד האמונה הקאטאלית, האמיתית =" 
,היחידה בכל העולם, לכבודה אשרוף את יצוריך, לבער את החוחים הסובבים את " 
,השושנה העליונה, את האמונה הקאטאלית, והנני שורף את האנשים האלו לשם 
ויחוד כל העולם כלו באמונה הקאטאלית אמן." בלבו הוא היה הצדיק, והיהודים 
,הנשרפים -- הרשעים ! כי בזה לא היה בלבו שום חשש ספק בי האמונה 
,הישראלית היא שקר ואפיקורסות גמורה \מורירין אותה ולא מעלין. | ולכן בשרפו : 
,את היהודים, הוא, לרעתו, | עשה רצון קונו, ‏ ונחת רוח ליוצרו. | ועתה שואל אני 2 
,אותך, קורא יקר זה פיליפ השני הצריק בעיניו --- האם הוא צדיק גם בעיניך 
והיום ? ,חלילה !" שומע אניי את קולך מדבר מתוך. האש הבוערת בלבך על הרצה -0% 
,אשר עשו באבותך. ,,חלילה! הוא היה שופך דם נקיים" והאמת אתך קורא נכבד! ]| 
ובי לא לאדם המשפט על הרעה ועל האמונה לא לו המשפש )| 
(לרדוף את אחיו בעבור אמת וחקירה. כי אין לו לאדם סמן 2 
ומובהק (קריטעריום בלעיו) של האמת. האדם יראה אך 0 אלף שנים = - 
וכיום אחר, טעו כל הכמי העולם וחשבו כי שטת אריסטוטלוס היא אמתית והלכו " 
,אחריה כבהמה בבקעה, עד אשר קם בעקאן הגרול, וירם את מטהו, את מטה ‏ | ] 
,שכלו אשר היה חקוק עליו השם הגרול ,נסיוןי וירם את מטהו זה ויך בו את כל יְ 
,ושטת אריסטוטלית ותהפך ל ה בלו וכן להפך : יש דעות רבות אשר היו נחשבות 
,לשקר אלפי שנים ובימינו עלו על מדרגת האמת. למשל הדעה, כי הארץ תסוב במעגל = 
,והשמש עומדת נאמרה עור מאחר של הכמי יון, אבל לא נתקבלה אז מחכמי. 
וזמנו והיתה מונחת בקרן זוית ‏ יותר מב' אלפים שנה בין גל גדול של אמוג אמות | 
,הבל והשערות שקריות, עד שקם קופערניקוס ויוציאה מאפלה לאורה, 4 וישם כתר " 
והאמת. על ראשה וימליבה תחת שטת פטאלאמעאוס אשר מתה ונתבטלה" צן- 
והעולם. ואם בחכמות הלמודיות. כך, ‏ אשר יוכל לבוא עליהם האות והמופת, ‏ אם ‏ 
,בחכמות הנקראות. וודאיות. = (עווירענטע בלע'ו) אם גם בהם א לנו ער היום " 
,קריטעריום ברור של אמת בחכמות הפלסופיות ובחכמות הפוליטיקיות, ‏ על אחת " 
ובמה וכמה שאין לנו על מה שנסמוך, ולא נוכל להחליט בברור כי הדעה הזאת " . 


ננצא 


עה אמת. גמורה, ורעותה. --- היא שקר גמור, ואפילו כל העולם יאמר לך ,הדעה 


,הזאת היא שקר, משחתה בה" אל תאמין אך בעצמך ובשכלך תחקור ולא תסמוך 
,על אחהים, ‏ כי כבר מעשה שהיה כך היה כי כל העולם בו טעה. כן בימי הבינים 


,במה פעמים ‏ חשבו כי אמונת ישראל היא כלה שקר והבל, הרומאים הקדמונים 


והאמינו בודאי. גמור כיי אמונת הנוצרים הוא כלה שקר ועבודת אליליהם טובה 


= ,ואמתית יותר ממנה. ‏ ואנחנו: היום כלנו יודעים ומאמינים את ההפך מזה, ומוכרחים 


,אנחנו לאמר כי אז כל ה טעה" -- אשר היה אז --יובל היוה גם 

,ה כי טבע הארם, טבע לבו, טבע שכלו לא נשתנה. ובצרק יאמר האשכנזי 
ואיררען ויך -- איזט מענשליך" 

(הקול שנה -רביעית. 5--4 ,1 במאטהו ,הנכבר עץ ארז ואזוב"). =" 

,אנחנו עם בני ישראל, עם אשר בחר לו ד' לשאת את דגל הסבלנות 


> ע(מאלעראנץ בלעיז) בתוך מלחמות ההסטריה, = בתוך מלחמות ד בעמלק מדור 
שדור. ‏ אנתנו אער. על. דגל.אומתנו כתוב ,בי. כל העמים ילכו איש בשם אלהיו 


ואנחנו. נלך: בשם ר' אלהינו" אנהנו אשר בכל ימי האפלה של ההסטריה שפנו,, 


על שפכנו טפה אחת של דם אדם על דברי אמונה ורת, | אשר מלחמות-אמונה 
,(רעליגיאנסקריגע) אין בכל דברי ימינו; אנחנו ישראל אשר את בנינו ואת נפשינו 


,גתנו. להרג, ואת דגל הטאלעראנץ לא עזבנו ולא השלכנו מירנו הנפצעה והנחלשה 


/ ,אנחתנו עם נריבי אלו הי אברהם, אנהנו צריכין עוד יותר להזהר מלרדוף, או 


8 | ,לתת יד לפושעים אהרים לרדוף, שום איש -- יהיה מי שיהיה, בעד אמונתו 
= עודעותיו -- תהיינה מה שתהיינה. כל מצוה שנתנו ב'י את נפשם עליה ו 


עבידם ואיזה היא המצוק אשר נתנו ב"י את נפשם עליה, יותר מעל מצות 0 נות 
,וחופש הדעה? הן עד עתה כאשר כבר הונח לנו מעט, גם עתה מכף רגל ועד 
(ראש אין בנו' מתום, מן המכות אשר הכונו אז בער אמונתנו ותורתנו במשך זמן 


,של אלפים שנה רצופים. אוי! מי מנה. הללי בת עמנו אשר נשפכו דמם על קדוש 
,אמונתנו?. . . . ולכן המצוה. הזאת, הסבלנות והופש האמונה והדעה, ‏ נתקיימה 
= = עבידינו ישראל, בכל פרטיה ודקרוקיה ו תרי"ג מובות, זמניות ונצתחיות, 
עהת לזינת בה. כל איש אשר לב יהודי לו, יהיה חפיד, מתנגד או משכיל. -- 
הכל שוה! אם יהורי אמתי הוא, תועבה לו לראות איך יררפו את איש בער רעתו 
1 אמונתו, המצוה ,ואחכתם את הנרדף כי נרדפים הייתם בארץ אויביכם כל הימים" 
ואת המצוה הגרולה --- באש וברם היא כתובה על קירות לב כל איש ואיש 


,מישראל, זאת המצוה, הוא ,הדבור האחר עשרה" אשר שמענוהו מפי הגבורה של 


> ,ההיסתרית  !‏ מפי ה גבורה הזאת אשר נראתה אלינו בגלות המר, נראתה ‏ לנו 
עבקולומייוברקים וענן כבד . . . וכל העם; במשך אלפים שנה, היו 
;ואים את הקולות ואת ה לפ יד ים ואת כ ב שן ה אש (אוטא-רא-5ע) פנים בפנים 
עדמרה ההסטריה עמנו מתוך הא ש הענן והערפל קול גדול ולא יסף : לאמור 
. אל תרדוף את רעך בעבור אמונתוודעתוכי אתם ידעתם את 

עפש הנרדף" וענו כל העם "החדו ויאמרו כל אשר דבר ד' נעשה 
| ונשמעה - (שם צד 61 תחילת מאמרו סליץ וטוסר.) 


ה 


תוכן העניטים: 


פתיההה 


פתח ראשון. מצות תפלין: אחת שהיא 
שתים, שתים שהן ארבע, ארבע שהן שש. 
המחלוקות שבה אינן בתלמוד להיפוך מכל 
המצות. חז'ל הפליאו לגדור במצוה הזאת 


1 ו 
בפנימיותה וחיצוניותה, והמה בעצמם רק 


סמכוה .אקרא. מה הוא הדבר, אשר הכריח 
את חז"ל לתקנם ? לא רק מעשי המצות 
היו רפויות בירם כ'א ההלכות בעצמן. 


ותתו 


מתי. התחיל ‏ מנהג ‏ העולם ‏ כרש"י ומקורן, 


טעם מספיק על עצם החרדה שהרדו הז"ל 
ל התפלין צר 71--1 
מצות עבודת הקרבנות היא 


ה,=; | 
פתח שני. 
למ על כל המצות. 


1 ע 
פרט שיצאה מן הכלל ל 
ביאור הכתובים והיו לך לאות וגו" 


שנאמר בפ' הראשונה לזכרון ובשניה לטוטפת. 


| ביאור הפסוקים המדברים בתפלין 
תורה. לא נמצא כל זכר לתפלין. עד סוף 


ע 


פרק א, ביאור המשנה חמש טטפות. 
ברכת להניחה תפלין ולא לקשור טטפות. 
טעם מנינן לשתים במנין המצות, מקור השם 
טטפות ותפלין. צד ‏ 90--11 

פרק ב. כמה הלכות למ"מ נמצאו על 
התפלין. בשני התלטודים. שכולן נאמרו מפי 
אחרוני האמוראים. שבימי חכמי המשנה דיו 


צורתן ותכונתן ‏ שוות לקטיעות. | שבימי 
האמוראים נתפשטו התפלין יותר והחלו 


לקחת רשות להניהם. צר 28---20 

פרק ג. | ביאור המאטר כיצד. סדרן. 
שיטות החולקים בסידורן. ציורן בשתים 
של יד וארבע ‏ של ראש. על מה סמך 
העולם את מנהגו להניח .תפלין של ימין 
הקורא. צר 28--23 

פרק ד, התפלין הנמצאים בזמן הזה 
מקורם בסמ'ג. שפעם אחת נתקנו התפלין 
בימי הבית השני. צורת התפלין שהיו בימי 
האמוראים. צורתן בימי. הגאונים. : התפלין 
שדנו עליהס רש"י ור"ת. שהכתוב בשו"ע 
פי' ל'ד: הוא העתקה ‏ ממ"ע: כיג בהסט'נ. 


צר 98---98 


ימי הבית השני בין כל הכתות שהיו אז 
בישראל.. -, צר 9--1 

פתחח שלישי. ראשי הכתות שריה לה; 
מלחמה עם הפרושים בימי הבית השנא 
של כל הכתות על התפלין ופורושן 


תפס 


>-==| 
הכתובים שבתורה. חז"ל חירו שלא תתגשם 
ושלא תתאלל המצוה. הזאת. בהיצוניותה 
ולכן לא חששו לפרש. אותה. בפניסיותה, 


המחלוקות נתרבו. בה מימות האהרונים מפנו 
שהקהל לא הגיחה. המקובלים תלו בה תלי 
תלים של סודות והזיות, ותלך אצלם מדרנא 
לדרגא. אחרי שמה האנקויזיצה | משטרה 
בארץ חחזיקו ביותר במצות תפלין שהיתה 
רפויה. בודם. כל היטים. הפיבה שעוררה 


את המחבר לחבר את הספר הוה,. חלקי: 
הספר, והטעם שנקרא בשם : ,תפלה למשה'. 


צד 16--9 


ההקי 


פרק ה, שיטת המקובלים בתפלין שהמה 
הקדישו כל הארבע דעות. שעשאון לפועלי 
פעולות בעולמות עליונים. שהתפלין הגהונים 
ין העם שרשן בההגדה שנפלה בימה מעל 


קבר יחזקאל. 


ב 
- 
- 
- 


צר 99--88 

פרק ו. לא נטצא בתלמוד מלת חיוב 
על תפלין. מעשה דרמי בר תמרי. ‏ לומודי 
מורי הדת בלי. כל חקירה: וכקור. < אפור 


הנחת תפלין עפ'י שיו ' ע להטון העם ועולי-. 


יטים, אסור הנחתן בדרך בעגלת מסלת 
הברזל. אסור הנחתן להמצטער. ההמון! 
והרבנות התפלין. בזמן הזה הנן אבן פיגה.. 


ויסוד להריסת חרת. י 
צד זנ 

פרק 1, שלש עשרה עקרים הפטורים 
מתפלין. עפ'י דיגי השולחן ערוך. | ההלכות: 
החמורות בתפלין רב יתר מבס"ת, ההלכות ‏ : 
הסותרות ‏ זא'"ז, | שר' אליעזר הנדול בעל , 
המאמר וראו כל עמי. הארץ \ כו" אלו, 
תפלין שבראש, לא הניה בעצמו תפלין " 
מעולם, 0- 47 


/4. יש-.*. יו ץיר . / 
. . 
ג 1 >< 


ענו 0 


4 תכסי המשנה היו דומות 


ו 


1 


> | מנילה . פרק. ד'. 


= <>רק בפסח. 


הלק 


פרק א, השם תפלין לא נראה ולא 
גשמע עד סוף הבית השני. העתקת 
השבעים והתתומים את השם טטפת. בימי 
הבן יוחנן ב'ז קבלו צורה חדשה ונתן להט 
שם חדש. זכר לדבר מהנאמר בברית חדשה. 
גם המתעקש יודה שחילופי השמות נעשו 
במצוה הואת מאיה סיבה נעלמה, 
צר 55--91 
פרק ב. צורות התפלין או הטטפות בזמן 
קסיעות. פירוש 
המשנה סכנה ואין בה מצוה. פירוש מצאן 
צבתים או כרובות שקאי על הקמיעות. שלא 
הניחום אז רק אחדים מהתנאים. שנתקנו 
מחדש בימי האמוראים. שנמצאו אז מלגלגים 
ומערערים על מצות תפלין. שהמצוה הזאת 
מופלנת מן שארי המצות כהלכותיה ובאגדותיה 
צר 0 
פרק . השקפה קטנה על שלש מצות : 
,תפילי, ציצית וסזוזה." על הכתות הרבות 
שהיו בימי חז'ל שמרונים, צרוקים, אסיים 
וישועים. השכפותיהן של אלו - כל המצות 
הללו, = תכונת: הפילקטריא ‏ לפידר דר. מא- 
טער, ביאור ‏ מלת ,בית. ונקלי" שבמשנה 
צד 66--60 
פרק - חז'ל מצאו עצמם מסובכים בדבר 
שלש: 5 הללו, לציצית ומזוזה אמרו חובת 


מנא*וחובת בית, ואת התפלן תקנו בחשאי 


ושילבשום בצנעה. מפני התורה המשיחית, 
נתרבו ההלכות בתפלין ושין של תפלין נשתנה 

= לד' ראשים. אך מעטים מהאסוראים הניחו 
| תפלין, תס אלה לפרקים לא בכל יום. 
= וכשנתרבו הרמאים פטל קי לגמרי 'הניח תפלין. 
שעם הגון מפני ‏ מה הניח ר' יוחנן תפלין 
צד 71 -66 


ה מע שי 

פרק ה, מצב תתפלין בימי הגאונים. 
מימות. ענן ושאול מיסדי כת הקראית החלו 
השאלות להגאונים אם מותר להניח תפלין 
מי שאיננו סן הגדולים. שאלות ותשובות 
הנאונים. ‏ הנאונים השיבו לשואליהם שיש 
חיוב | במצות. התפלין' אבל' לא השתדלו 
להנהיג אותה. בעס. שכל הקהל בזמן הגאוגים 
לא הניח תפלין. צר 719--19 

פרק ה בעל הלכות נדולות ג והרי"ף 
דעתם בתפלין שיהיו לימין המניח. עדותן 


של ר"ת וה מפריש שבימיהם לא הניחו 
תפלין כלל. דעת מהרי"ק שהטברך עליהן 
עב על לא תשא את שם אלהיך לשוא. 
שהר'ת אמר למשה רע'"ה שטעה 

ואינו מבין. מה שכתב בתורתו. 

צד 80--15 
על שתי מאות 


שספה -לי- 


פרק ], הש קפה קטנה 

גים האחרונות לאלף החמישי. חבור האלפפי 
והרמב"ם והשנות ‏ הראב'ד. רוחה הקודש 
ומראות בחלום שהשתמשו ‏ בם הובנים 
האחרונים, עדותו של הסטמ'ג שנלה על 
דבריהם באמת. ותטים, צד 889--80 
פרק ח. התפלין שאנו מניחים תלויט 


ועומדים רק ברוח פי הפמ'נ. העתקת לשון 


הסמ'נ ממ"ע ג' ואחבת. הר'מ מקוצי מצא 
את בני דורו בכל הארצות 0 נהנו 
בשלש מצות תפלין ציצית ומזוזה ועל 
התפלין הרבה להוכיח ‏ ולהזהיר את העם. 
הוא היה הממציא הראשון להתירם גם 
לרשעים וללבשם רק בעת ה חכסים 
רבים שהיו בומנו ואחויו לא 
היה רוחם נוחה מזה. 2 ,מאירת 
נתיב' ועוד הערות. 

צר 88--83 


הלק ה עיוני 


פרק א. מכתבים מחכמי הזמן שבאו 


ו מענין התפלין שהם כעין הקדמה 
= לפרקים הבאים. ביאור למאמר חז'ל (מרכות 


מו" איזהו עם הארץ. הודאת רבני זמכינו 
| בפה, בכתב. ובשתיקה. שבימי חז'ל היתה 


<< נתונת = רשות להניח תפלין סימן חשיבות 
ו 
נדולה, [ ות הי שמ צר --89 


6 ש 


| פרק 3 דעת: החכטים שטיינטהאל 
בין בביאור 0 ,טוטפות ותפלין" 


. / 


ט'ס בדברי ר'ע במלת ,בכתפי" שצריך להיות 
יבִכְּפְתִּ", שנם בימי רב יוסף נשטר השם 
טוטפת" להקמיע. 7 המצח. שרעתן של 
החכמים : האמב פרירנטהאל, קנאבל 
והרבה הכמים 6 אינן מתננדות לרעת 
האבן עזרא. החרס שהעלה פספר. ,ידידיה" 
בהשערתו שהשם ,תפלין" הוא מיונית. -- 
0-8 
צר 103--91 
*ם 


אא 


פרק ג. לעמי הארצים בימי חז'ל היו 
להם קמיעות אחרות בשם ,קשרי מוכסין". 
בקרת. על מאמר הח' קליין טוטפות על פי 
הקבלה. ביאור מלת ,,אמרתהון" בבה"ח בתרנום 
הסורי. עקילפ ואונקלוס שניהם קבלו את 
תרנומם ‏ מפי חז'ל, הראשון תרגם עפ"י 
דעתם את האכתובים ‏ בדהך המליצה 
כפשוטם, ‏ והשני תרגם עפ'י דעתם בדרך 
ההלכה. ש כל חכמי המשנה פרשו את 
הכתובים | בדרך ‏ המליצה. | בדבר תתנום 
השמרונים. | מה שהשמרונים מושחים את 
מצחיהם וחוטמם בדם קרבן פסח, הוא לא 
מפני שסומכים על הכתובים, ‏ כ"א כמנהג 
החסידים | שמושחים | את עיניהם | ביין 
הבדלה --. צר 112--104 
פרק ד, ראיות נכוחות מהתלמוד. עצמו 
שבכל מקום שרצו חויל לקבוע. הלכה שלא 
יהיו עליה מערערים, א מרו שהיא הלמ"מ. 
תפלין של ר' חייא תפורות ‏ היו בחוטי 
פשתן. לשונו של הקנה האומר על. כל 
ה הל כ ות שנאמרו בתפלין בשם הלמ"מ, 
שאינן, אלא שלא רצו לנלות הסוד. התפלין 
נתקנן בפנהדרין ריבנה, .כל ההלכות למ'מ 
שנאמרו בתפלין לא ידעון חכמי המשנה. 
ביאור המשנה אין בין ספרים לתפלין ומזוזות, 
תפלין ‏ שקרא רכבן גמליאל ‏ ,חדשות" קרא 
אותן ר' יהודא ,ישנות". -- טעם הנון מפני 
מה לא רצו חו"ל \ בתפלין אדומות. 
צד 191--112 
פרק ה, מסכת תפלין. מסכת תפלין 
אחת משבע מסכתות ירושלמיות | שנדפסה 
ראשונה | בשנת. תרי"א. = התפלין נקראות 
,קמיעות" במסכתא. הזאת. מחבר המסכתא 
לא קבל את כל ההלכות ‏ למ"מ שנאמרו 
בתפלין, ראיה לדבר שבימי האמוראים נאפר 
לעשות התפלין בצורת קמיע. ראיות נכוחות 
מגרסת המסכתא ,סכנה ש א ין בה מצוה', 
ונתנה על בית נקלה שלו --. מאמר 
אחר בשם ר'א ‏ על התפלין. | שהמשלים 
את הש" לסרר טהרות, \ תלי ,תניא' בדלא 
,תניא". --, צד 1971--1291 
פרק ו, (שאלות ותשובות מן 
ה ש מים!) מהתשובות שבאו מן השמים 
נראה שהעולם מניח תפלין שלא כדעת 
הקב"ה, שהשואל את השאלות לב'ד של 
מעלה לא הניח תפלין בכל יום, ורק אולי 


פ"א בשבוע, אף אחרי התשובה שקכל --, 
תשובה מן השמים הנח להם לישראל מוטב 
שיהיו שוגגים, על. השאלה מדוע לא יתנה:: 
העולם בציצית. ‏ רבני ונאוני א ר ץ נותנים. ‏ ] 
הסכמות על תשובות מן ה שמים! א 
צר ל18--127 
פרק 1 ,אור זרוע'. החדשות אשר 
מצאנו בספר אור זרוע. נהר סמבטיון ומעלה 
בזכורו | יוכיחו | אם תפלין מותרים | או 
אפורים ‏ בחול. המועד. דברים סתרים - היו". 
להסמ'ג שהכריחוהו לתקן מצות תפלין. לשון 
הסמ'ג במ"ע כ'נ, בספר אלה המצות נמצא 
כתוב שעל הציץ המקפת מאוזן לאוזן הנק' : 
,טוטפת" יכתבו פ' ק'ש. דברי הפסקתא 
בטעמא מפני מה לא החזיקו בני ישראל. 
במצות תפלין. צר 181--182 ₪ 
פרק ה, ימין המנית, שיטי מבפם | 
של הרא"ש והרמ"ע על השמושא. רבה בעל" 
הפרי מגדים לא ידע רק משלש שיטות 
בתפלין. | המשה דברים בתפלין נשאתל | 
במחלוקת בלתי מוכרעת, ובשלשה המנהגים | | 
שונים עד. היום. המחלוקת היא קנה הטדה ]| 
על קדמות הדבר וישנותו. התוספת על | 
הגמרא. הוא אוסף-פירושים משנת ‏ 4027. 
עד 5060 לבר'ע. הרמ'א פסק. להיפוך: 
הר"י קארו, מפני הקנקורנציה. 6 
צר 14%--181 > 
פרק ט, ההגדות. ההגדות שבתפלין' ‏ | 
לא נאמרו אלא כננד הישועים. הובי ההגרות ‏ ", 
נאמר מהחכמים דבני מערבא. ואין בהם כל " 
זרות. ר' יוחנן גלה על מצות תפלין וקרא" | | 
אותה ,מלה דלא מחוורא". ‏ ביאור כל ההנחו" ‏ ] 
שבתפלין. ‏ ביאור ‏ ההגדה = ,מנין שהקב'ה | 


2 


מתפלל". ביאור מאחז"ל שבעה מנודין לשמיט. /] 


. 


שלא נאמר אלא כנגד הישועים. ‏ ההגדות ‏ || 
בעל פה מעניני התפלין, צר 145-- 142 | 
פרק י. מהדורא בתרא. העות " 
מהרב הג' רח"א אָפפענהיים. השגת המחכר . 
עליהם ---. מהדורא בתרא, הערות והוספות ‏ / 
על פתיחת הספר. חקירה. סעטה על קיום ‏ )] 
המצות בימי: הבית הראשון. הוכחה חדשה ‏ . 
מהרמב"ם הלכות תפלה, שהתפלין נתקנו " 
בימי ר'ן דיבנה ---. פירוש ברכת ולמלשיני 
עם גרסותיה השונות, | בהבלעה. חתימת | 
הספר, הערה ברבר בעל הקנה נגר החל 
יעללינעק, , 


ו 


הוספות והערות. 


חפרון להמנות 
| פתיהה, | 
ונ נגד 
העוונה :> , המעשי 
שיעור שיור התפר 
חקי | העיוני 
| בהם והם 
| מודה מורה 
החמישי הששי וכן בהערה 17 
= פעמים אחדות > פעם אחת 
אלה ו אלא הז 
אשיב | אשים 
התיקנים שבפתיחה עיין בפרק יוד מחלק העיוני במהדורא בתרא. 
| חלק החוקי, 
ד פ'ל 
תלמיד. תלמידיו תלמירו. 
א דו | 
לאריכות ‏ ימים יש להוסיף ולשמירה מן המזיקים , 


דלית של תפלין יוד של תפלין אביי שבת שם והתופ' וכן הרמב"ם 
בר רשיי פר.. כצ'ל. | 
הענינים אחרונן אחרוני 


לוא לת 
תקנה = יש להוסיף' ונם ברצועות התפליןי 
ן שהחמירו בהם כדור האמוחאים, 
ה ואף 2 
-נעלמה מעיני. העליטה הח' ריה"ש עיין צד 8 0 
שתי פעמים' ‏ שלש פעמים במשנה, בתוספתא ‏ 8 - 


ובספרא ארבע פעמים בשם אבא שאול וראב"ע, 0 בתפלין אך 
| האמוראים לבדם אמרוס כו'. כצ'ל. > . 
= זקופים או שוכבים = זקופות או שוכבות ‏ ופעמים רבות > 
| נדפס לשון זכר על הפרשיות או התפלין ויקראם חי מנוקבות -- + 
| ומורשה. , או מורשה. 
]| צ") אחר מלת רבא) 
כ\ ו =כי 0 
שהסופרים . ו שהספיים 

ו הסעשי 9 


צר 
.27 
28 
99 


זואא 

שורה חפרון להמנות 

בהערה 4 | נחחבטו נתחבטו 

תוכן הענינים 1 צורם צורת. 

2 הכלי הרביעי. יש להוסיף ובתוספתא כלים ב'ב פ'ר תפלה אימתי 
מקבלת טוטאה משתנמר מלאכתה קיצעה אע'פ שהוא עתיד ליתן 
בה את הרצועה טמאה ואימתי טהרתה של. יד משיתיר. שלש 
רוחות ושל ראש משיתיר שלש רוחות ובין קציצה לחברתה, עכ'ל. 
ומתוספתא הזאת מבואר מה שיש בו די להראות כי צורת תפליהם 
משונות היו מסה שהן בידינו היום --. 

6 רבן גמליאל המשנה 

הערה 19 = יש להוסיף והרשב"א בעצמו לא הניח תפלין אך אחת בשנה ראה צר 86, 

9( תינ 2 . נתנו 

16 יוהראו יוהרא 

הערה 2 הש"מ הש"ס 

הערה 8 לסברא, לסברתו. ויש להוסיף, חכם אחר שאלני מאין לי שהרמב"ם 
כתב בפפרו ,היד" נגד דעותיו הפנימיות? וע'ז תשובתי: שנם מלבד 
0 הבולטות מן המורה שלו, ‏ יעיין הקורא היטב וימצא כי 

עתו אינה מתאמת במקומות רבים בפירושו על המשניות. ובספרו 
- ומזה החלטתי ד ב רי, 

25 הבחורים הבחורים. 

19 שם סקומו אינו בחלק העיוני כִי השמטנו ידינו 
טפלפולים בלתי נחוצים מאפס מקום לע"ע. 

4 הרהך הדרך. 

הערה (10 = יש להוסיף, וכ'"ז בתלמוד ירושלמי אבל בבבלי שהיו רתוקים מר"י 
במקום ובזמן עקטו עלינו את הדברים ואטרו שלא הניח רק 
בחורף, עי"ש. 

4 וחשף יחשוף 

הערה 11 | בח' המעשי. בח הוה צר 49. 

8 גם לא הוא נם הוא לא 

9 תפלין הזאת ‏ יש להוסיף בין עוד סצות אחרות שעליהן אדבר 
בספרי ,על ישראל ועל רבנן" 

תוכן הענינים מתפלתן מתפלין. 

3 מראש הפרק לעכוב לערוב 

11 ועיין זעיון 

7 האמת לא האטתלא 

הערה 3 שורה 4 ומפני מפני | 

19 הלט'מ ‏ וש להוסיף ראה בחלק רעיוני ותטצא לשונו של הקנה ה על 
כל הלכות התפלין שאטר ,שרנה רק כיסוי הסוד. ולא הלמ'מי --. 

חלק המעשי, 

1 נשקור נשקור 

20 על אדיך בין. עינך 

1 התפ'ה נתת'מ. ערך 79 לפפה'נ. 

בהערה ‏ 1 | דין חהש. יש לתקן דין שחדשו אותו האמוראים בנמרא בפירושם 


על המשנה. שם > מתניתן בעושה. כאנוו" אבל הטעיין היטב. יראה 


כי האמוראים בעצמם הרגישו שאינם מבינים פירוש המשנה שו : 


,בחלק העיוני, צר 120. 


כ 
% 
- 


צד | שורה 


. זפ הערה /3 


4 ד 


91 59 

4 96-66 
6 אחרוגה 
העיה 1 

7 


8 15 הלינים. 


6 


35 6 
16 1 
- 18 -- | 


זואא 


חפוון להמגות 

ר"ג ר'ג ויש להופסיף עיין בחלק העיוני בספ' תפלין ועיין ירושלמי 
(סוכה פ'ר ה'א) שאומר א'ר לעזער מאן תנא אשה רבן נטליאל 
דתני. טבי עבדו היה נותן תפלין ומכאן ראיה שמאמר התוספתא 
אחד חדשות ואחד ישנות היה ר'ג ולא ר"ט. 


שיעיר התפר שיור התפר, ואינו שייך כלל לכאן. 
אותהו אייתוהו 
מאמינו מאמיני 
סלת ,כי" מיותרת. 


יש להוסיף עי"ש בנמרא השקלי וטריא בהלכה זאת באורך ותמצא 
שהם בעצמם היו מפופקים בדבר -. 

בחשאי "ל ואולי מטעם זה אמר ר'א אינו צריך אלא והיו לך, 
לך ולא לאחרים לאות. 

"ל ואחדים מהאמוראים לא ידעו מהשם גליונים וע'כ רצו לפרש 
על גליוני ט'ת אבל דבריהם לא נתקבלו עי"ש. 


\ .% 
4 47 באילן גדול. י"ל ולכן קראו אותו פה בשם הנדול שהוא סתם ר'א 
/ ור'א בן הורקנוס כנודע לכל יודע דרך התלמוד. 
ו העחה :10 = העיוני החוקי 
0 1 > אחר היה בריה דר"י 
| ר'ה ר"נ 
₪ אחר ריה הג'ל. 
ל אחר אחד 
7 שרק יכלה בהתפלין שרק בהתפלין יכלה. 
78 בתכןהענינים 9 בצות התפלין / במצות 
9 נדול בכל מ"ע שבתורה. י"ל וחז'ל ‏ אמרו שמצות ציצית שקולה 
כנגד כל המצות עד שחששו אם יאמר משה שקימו כל סצות 
/ | התורה לא יקיימו אלא ציצית ששקולה כו --. 
4 הערה 6 ו"ל וכן בספר תגיא המיוחס ג"ה לר'צ בעל שבולי הלקט עיינתי 
/ ולא מצאתי מאומה בענין תפלין. 
2 באבני מלואים י"ל השערת ריב'ל לא תעמוד בפני הבקרת, מתי 
6 מחקו העשירים ואת מש'ס אם טרם נדפס הש'ס הלא לא היו 
/ השסין אצל עפי הארצים וכן הכת"י היו ספוזרים בכמה מקוטות 
: והמחיקה באחד מהם לא תועיל ואם בעת הובאו לרפוס, הלא לא 
ָּ היו עסי-הארצים עוד, כמובנם בימי חל --. 
) 2 אחרונה גלו גלה. 
70 הערה 7 . 208 208 
% "21 הדפיסו כתבו וי"ל עיין בח' העיוגי בפרק 


שו"ת מן השמום. 

מתחלת הסימן אמר. מכאן עד שורה 25 בצד 85 הוא לשון 

הסט'ג כולו בלי כל שינוי, וחסרים הציונים בכל שורה. וכן בצד 

2 שורה 31 ער 86, הוא לשונו מטש. וכן בצר 77 מן סי" 

נ' עד שורה 24 צד 78 חסרים הציונים בכל שורה מלשונו. של 
הרי"ק. ונבקש מכל קוראינו כי ישימו עליהם ציונים בכל התחלת 


שורה. כזה' 
8 11865610 
ומאמר ר'א ומאמרו ש ל ר"א 


שאילו שאולי 


שורה חסרון להמנות 
38" בזמן הזה י"ל למצער באירופא. ₪ 
22 אח"ר אה'כ 7 
29 שה'ג שה"ק 0 
24 ומכ"ג ומכ'"ב 
חלק העיוני, 
6 בהערה 4 ר'ל בהקול שנרשמה פד בציון**) 0 
הערה 2 סורה נה"ז. י"ל בדבר מונה'ז לא דברנו בח' הזה מאומה כי הוא" ! 
כלל את מ"ת בתוך שארי מצות ולא דבר עליה . ביחור = הבות, 
ודעתו בדרך כלל ידוע. 
בתוכן הענינים שד"ל שצ"ל 
21 יכול גם יכיל נָם הו 
31 (ננד דעת התלטוד) סוף המאסר המוסגר הזה הוא בשורה =" 
השניה קורם מילת ,אבל", 
6 אחד לסתום אחר ומניד ש בא לסתום כו" 
הערה | 1 מקום ההערה הזאת הוא בצר 106 למלת ,אמרתהון" שורה 8 7 
ונסדרה בטעות מסדרי בהד"פ פה --. ובשורה 2 מספרני צ'ל, = 
מספרנו. שם צ'ל ובפאלינלאט כתוב כפי העתקת רח'א, אבל נראין דברי. = 
קליין כו', וגבקש את ה' קליין כי יודיע לנו את מקור העתקתו -- 
4 יעיין זעיין. | 
להערה 5 = י"ל ולכן ריב"ז שהיה מכובד בעיני וועספיסיאן וטיטוס כנראה מדחו"ל " 
לא הוון זעיין התפלין מראשו וד"ל. 
21 צורבא מרבכן. י"ל הבאנו רק את המאמר הזה מסודרא, ‏ כי משם ‏ . 
נראה שהיה שייכות להסודרא נם עם השדים עי"ש --, 0 
1 רק בית אולי רק וכו'. כי עוד לא נודע לנו 8 
על ברור מעשר הפילקטריא הזה. = . 
4 להרנ"ך להרנ"ק / 
בהערה. 9 שורה 20 באילן אבל עכ"ז גדול. | באילן גדול אבל עכ'ז. % 
7 הלכה שביעית י"ל וגם שמינית שבמנילה. לעיל בגמרא, אך לשתים' \] 
אלו הכו השומעים על מוהן ושש הלכות נשארו ---. וד"ל, / 
6 מקום המצוה מקיום 0 
9 ניתנה נותנה .| 
3 צר 35 1158 | 
10 תשובה. ב' תשובה ג. 
8 והחסידים וחסידי חב"ד 4 
1 הימנתי הימגית 7 | 
4 בתאחז'ל במאחז'ל 2 
11 חתנא נשיאה חתנא דבי נשיאה. 7; 4 
4 מלמטה | לפין לפון ו 
1 ושרפוה ושרפוהו 0 
ההערה 8 | מקום ציונה בשורה הראשונה בין מלת פעולה עליך*) כאלו 
12 שיקרא שיקרה. 0% 
22 מוני מונים | 2 
16 למאמיני --- השלוש, --- צ'ל להישועים כי בררך כלל לא הוברר ‏ / 


צ[אא : 


הדבר אם אמונת השלוש היתה עפ"י ישוע, או נתקבלה אח'כ ‏ ! 
ממאמיניו -- ורבות יש בזה לדבר --. / 0 


פתיחה. 


פתה ראשון. 


% מצוה אחת, יש לנו, שהיא שתים במנין המצות, (מימוני, סמיג כיא, 
סמיק קניינ,) שתים שהן ארבע בהלכה, (טושיע סי' ל"ר) ארבע שהן שש בקבלה, 
(הרח"ו בספריו, מצת שמורים משנת חסירים)') שהיא משונה מופלגת ומובדלת 
מכל המצות, והיא ,מצות -תפילין" שעם כל הח"י הלכות למשה מסיני שמנו 
חז"ל בה בתלמוד . (ועוד הלכות רבות מקובלות שלא אמרו עליהן למימ)%), לא 
7 הבדיל מפדר המשנה למענה, גם משנה אחת בכל חלקי המשנה?) בעת ששנו 
משניות רבים על מצות אחרות שהלכותיהן מסיני או לת מעטות מאד ונגד רובי 
| ההלכות השנויות בתלמוד שהן מקובלות במצוה זו'). והפלא הוא: שאחרי כל 
ההלכות המקובלות והאגדות המפליאות את המצוה הזאת, נשארה לנו סתומה 
| להלכה ולמעשה ער היום הזה. וגם בזה תפליא המצוה הזאת את העין החודרת 
\ בתוכה, | שהמחלוקות שבה אינן בתלמור כלל, להיפך מכל המצות אשר הפלוגתות 
= הנן בתלמוד .וההלכה יכריע התלמור. עצמו או הגאונים ע"פ כללי לכ כ'א בק 

ּ > מפרשי התלמוד והפוסקים שנחלקו בפירוש התלמוד ולא הכריעו עד היום הזה?). 


ו 6 עיין בפנים בחלק החקי פרק ב' תמצא כל השיטות והדעות וציורי התפולין 
= השונות לדעתם, וההסכמה 2 לכה והקבלה.. וע' בח' העיוני. 
% 


0% ?) ההמב"ם מנה רק עשרה הלכות לט"מ בתפילין 7 האחרונים טנו בצדק 18 
= ובחלק החקי לכולם בשם נקרא. וגם ההלכות המקובלות בספק הלמ"מ. 

יי ג 

. 2 2 להלכה נזכרה במשנה ורק שתי פעמים בקצרה 0% מנחות  :‏ (פ' הקוט 7 


ד' פ' שבתפילין מעכבות זא"ז (ובפ' התכלת) תפלה ש'י אינה מעכבת ש'ר (הרמב'ם 
בי בפירושו. על המשנה שם הרגיש זאת ועיין לשונו בחלק העיוני בפנים ושם תמצא ₪ 
"כל הצורך. בביאורם של אלו הדברים) וזו"ז נזכרו במשנה ד' פעמים. עם קטיע ביחד 
= (שבת שקלים מקואת כלים.) ויתרם אשר נזכרו במשנה בדרך אגב רבות המה ותמצאם 
| בחלק החוקי, ובמגולה פ"ד משנה ח' קא חשיב התפלין שהניחו הצרוקים והחיצונים עי"ש. 

= *) אך ציצית תפילין ומזוזה לא הבדילו - משניות מיוחדים ונזכרו ביחד 
בקצרה ובדרך אגב, אך בסדר קדשים כאלו המה הלכתא למשיחא, ועל יתר המצות 
ולם קבעו: מסכתות פרקים ומשניות מיוחדות. רבות. 

17 רק בתרועות ויבבות נסתפקו חז'ל וקבעו שניחהם אבל נסתפק התלמוד עצמו 
| לא בפירושו. | של התלמוד,. ובתפילין לא. נמצא. בתלמור שום מחלוקת להלכה רק בהזטן 
תם בו אמרו הלכה: לולה הוא. זמן תפילין ואין מורין כן'. וגם שבת פסקו להלכה שאין 
| מניחים והפלונתא היא רק על ססך הכתוב. אמנם נמצא במקומות אחדים פלוני סובר 
"שבת זמן תפילין אך לא דעלו דבריו גם לחלוק עליו שהיה 4 יחיד. (ובחלק העיוני 
ותבאר יותר) ועיקר המחלוקות היא במפרשי ‏ הש 'ס, גם בין הגאונים לא נמצא אותם 
= מחולקים כ"א 0 בשמם כאשר יתבאר בפנים והרב - בשו"ע שלו (סי' ל"ד 
| סעיף 60 האומר: ,מחלוקת ישנה בין הגאונים הראשונים" צריך לפרש שהאחרונים חולקים 
| בשמם, אך לא מצאנו את האאונים עצמם שיהיו מחולקים. והמחלוקת החלה מיטות 
תפלה למשה. -- מג%80מ/306% 


ו 


וגם התלמור בעצמו כמתפלא אמר : (סנהדרין פח 6 ואנו אין לנו אלא תפילץ . 
ואליבא דר"י, | ומצאנו אחדים מחזיל שהיו כמלעיגים עליה ומסתפקים בה (מנחות  "‏ . 
לו: חול פח %) וגם בהגדרים והסיגים שנגבלו ונגדרו התפילין הללו, מיוחהות = 
הנה בין כל המצות, הצריכו להן גוף נקי מן זוהמא וחלאת, ונפש טהורה מעברות, 
הוהירו : שלא יפיחו דעתם מהן אף כרי הילוך מאה אמה ערך 167 בשעה (שו"ת 
שאגת אריה מיב) ואם אי אפשר להם פטרום, (כלומר אסרו עליהם), שלא יהרהרו 
באשה בעת שהם על ראשם ואם איא להם בלא הרהורים. מוטב שלא יניחום 
בלל, (הרב בשויע סיי ליח)") ואחרי כל אלה לא התירו אותם אלא לגדולי. הדור" 
להיחידים והמופלגים שבהפ") וגם עליהם לא הטילום לחובה9) ובשעה. שהם 
עוסקים בתורה פטרוה מהם אפי' להרוצה להחמיר ע"ע עד כי גדולי הראשונים .. 
כהרא"ש ובעל העיטור פלפלוו: איככה מברך הקורא בתורה על התפילין כיון שהואן = ! 
פטור מהם (עיין לשונם בפנים הספר בחלק המעשי) ואין גם אחר מכל הדברים " 
שהזכרנו בשארי מצות דאוריתא ודברי. סופרים. 

ב) ולא רק בחיצוניות המצוה גדרו וגבלו כלומר בקדושתם בעת שהמה על 
הראש והזרוע, כ'א גם בפנימיותם, בכתיבתם ותיקונם הפליאו לגרור עד כי החמירו 
בם רב יתר מבסית, ואחרי כל אלה צוו לכסות הפרשיות ולהחביאן מעין. רואה, 
הצריכו לכרוך אותן במטלית ולעטפם בשער, והאחרונים הצריכו שתי מטליות ושתי". = 
פעמים שערות, ולש בבתים של עור ולתפרן בגירים"'), ואת התולה תפליו. קללו = 
בקללה נמרצת : ,ויתלו חייו". ועוד פליאות רבות והלכות הסותרות זאיז (כאשר יבואה" ‏ / 
בפנים הספר) עד כי באמת ראוי להתבונן ולשאול מה כל החררה הואת  ?‏ ואם 
באמת. גדולה החררה ויש לפחור לקחת פרשיות מן התורה שיש בהן אזכרות 8 ₪ 
קדושות ולשימם על הורוע והראש, מה הוא הרבר אשר הכריה את חזיל לתקנם? | 
הן גם המה בעצמם רק סמכוה אקרא ואכרו: ,בי רק עקרה מרברי תורה ופרושה 
ברביסיי (סנהדרין פח :) ואלו לא היו מטופקים בכונת הכתובים : והיו: לאות, וקשרתם, 
וכו', * כי או לא היו מוכרחים להוכיה מן מלת לטוטפת1') מלא והסר, או מן טט 2 


ה 


הרמב"ם ורש'י בעת שלא וכלו למצוא. נם זוג אחד תפילין לעיין עליהם. ואך הסט = 
בא. והודיע, כי שלחו כתב מארץ ישראל וכו' וראה | הלאה בדברינו. = "! 0/8 

%) ראה בחלק המעשי פ'ד, 

1) ומהרי"ל ‏ אסר לאינם נשואים תם להנשואים הצעירים להניחם. עין לשו ]] 
בהלק המעשי פ' ז. ₪ . 

*) בחלק המעשי פ'ד יובאו השו"ת אל הגאונים : אם מותר להגיח תפילין בעת | 
ק"ש ותפלה, "מי שאינו גברא רבה מעליא ולשון השמושא. רבא עי"ש. 0 2 % 

") ,חיוב' על מצות תפילין איננה בש ם כעל שאר מצות לולב וצצית,. ו 
סוכה מ"ב. מועד קטן) ובפנים הספר, ובמלת ,פטור" כיונו. למה שאוטר ירשו ברכות | 
פ'א כל שהוא פט ור מהדבר ועושהו .נקרא הדדיוט. 

*) גם על שיעור התפר ו"ב תפירות רצו לומר הלט'מ 0 ₪ ואח'כ חזקן > 
בה ואמרו. שרק ק הלכה פסוקה היא, ע'. בח' חחקי, 

1) עיין בביאור מל לטטפות בפנום הספר, ותראה שבהעתקת השבעים נעתק ל 
,לטטפות' במלת ,אססאלעטע" *438316)8.,, שפירושו , בלתי מתנענע' ה -. יכעס פעטט. | 
זוטצענרעס (פירשט שורש טוטפת) ומזה. מוכח שבימי אלעור הפהן הן. ופטלמיוס ל ו 0 


> ג ע"ש. 


. / ז ? %. 
6 0-ו 


.77 ל 


| בכתפי שתים כו', את סכום הפרשיות, שהלא רק באלו הד' פרשיות כתוב: והיו 
| לאות, לזכרון ולטטפות ואם כונת הפכוקים הללו על התפילין שאנו מניחים, הלא 
אינם ‏ צריכים לשום הוכחהל'), ואינן צריכין למודעי רק : ,שאלו הפרשיות הכתוב 
בם הצוי על התפילין יניחו-אותם" 9" יותר, וזה היתה הוכחה יותר גדולה מן ,מלא 


> וחסר" או מן ,טט בכתפי" אלא וראי כי מהכתובים לברם לא היה ביכולתם להוכיח 
= שבונתם. על התפילין שאנו מניחים, ולכן חוכיחו מן הסמך לברו, כדרכו . של. ריע 


על "מצות רבות להסביכן אקרא אם גם לא היו רק מדברי סופרים'), 

אם גם נתעקש \ונאמר: כי משמעות הכתובים נראה לחז"ל כפשוטם 
לקשור. על הראש והורוע אלו הפרשיות שבהם בא חצוי לחק עולם, גם אז 1% 
השאלה בתקפה מה הבריח אותם לתקן דבר אשר פחדו מפני קרושתו שלא לחללו 


> הן. ראינו כי לא פחדו חזיל להוציא כתובים רבים ממשמעות 0 כמו : ש 


תחת שן, ארבעים יכנו, אך ביום הראשון תשביתו שאורי, ולפרש אותם כפי ההלכה 
המתישבת אל הלב, מה גם הכתובים הללו שח בר יהם בכתובים: "קשרם על לוח 
לבך, קשרם על אצבעותך, ‏ ענדם על גרגרותך, ‏ שימני כחותם על 5 מעירים 
עליהם שנאמרו בדרך המליצה, כאשר כן יפרשום באמת השמרונים והקראים 
המדקרקים מאד שלא לצאת מפשוטי הבנת הכתוב, מה גם שסוף כל סוף הוכרחו 
חזיל להוציא גם את דכתובים האלו שכתוב בהם לאות לזכרון ולטוטפות ממשמעות 
פשוטם. הנגלה, ‏ הן הכתוב אומר: ,על ירך" בהם אמרו על ,הורוע הקבורת כנגר 


= הלב," וסמכו עצמם על כתוב אחר: ,על לבבכם" שגם המה יפרשוהו עד המליצה, 


הבתוב . אומר :+ ,בין עיניך" והם אמרו : ,בגובה שבראשי ולמרו גזרה. שוה מלא 


| תשימו קרחה בין עיניכםי') שגם שמה עקמו את הכתוב והוציאו אותו מפשוטו 


הרי לך. מפורש כי לא חששו לעשות גם באלו הכתובים כרצונם. 
ד) כן רחוק מאד להאמין שההלכות למימ שהיו מקובלות בירם על פרטי 
תיקוני המצוה הכריחום לתקנה וליסרה למרות רצונם, יען כי המקובל האלקי בעל 


| הקנה (בספרו דף מ'א) אומר מפורש בשם רבו וז"ל : ויען שכריכתן בשער ותפירתן 


בגידים הן הם דברים שאין השכל מודה בהם, ‏ אמרו המי ובאמת כל 


הִיבי שהסור עמוק ולא רצו לגלותו אחז"ל הלכה למשה מסיני 


קודם ספ'ה לא ודעו עוד מהשם תפילין, ולא הבינו בכתובים שהכתוב לטוטפות מרמז 


לשאת על הראש או על המצח מעין זה, ואלו ידעו מהשם תפילין כי אז לא היה כל 
צורך להשבעים לשנות בההעתקה, ואלו שנו לא היו מתעצלים להשוב גם זאת בין 


השנוים, הו ראיה חוקה שעד פוף ומי הבית שני. לא נתקנו התפילין כלל. 


%) לא דָמי לבסוכת בסוכות שגם שמה הוכיחו על הדפנות מן מלא וחסר. כי 


> הלא לא כתוב איזה דופן, ובפרשיות. הללו כתב. מפורש והיה לאות ולא הערגו זאת. רק 
להוציא מלב המתעקשים. 


5 0 בתולדות המשנה להרח'א צד 17, 18, 19. ובמדרש אמר מפורש : 
ויתרון ארץ בכל דברים שאתה רואה יתרון למתן תורה כגון ציצית תפילין וכו' וע' בח' 
החקי בביאור 2% ,טוטפות תפילין' ובחלק העיוני, וראה שם פי' הרשב'ם על הכתובים 


הללן. ותוכח כי רבותנו בעצמם רק סמכום אקרא, ואין להאריך. 


+ וגם אחרי הגז'ש. שלסדו קבלוהו רק בט קצת,. היינו בגובה 0 ש עד 
קום שמוחו של תינוק רופס, ולא תשימו קיחה הוא על כל הר א ש עד הפדחתא 


*ן 


4 - 


עבילפ').. ונראין הדברים בתפילין עור יותר, ‏ מפני שכל ההלכות למשה מסיני נשמעם " 
אך מאחרוני האמוראים, ואין גם אחת שנאמרה מפי חכמי המשנה או מהקודמים"!) = | " 
ומלבד !את נאמנה למו ערותו של בעל הקנה המעיר עיע שקיבל כל דבריו מפי ‏ " 
אליהו ומפי מלאכים מן השמים במתיבתא דרקיע וחבר ספרו בתחילת. אלף החמישי"). =" 
ולכן קושיתנו במקומה עומדת מי הכריחם לתקן דבר אשר פחרו ממנו? 

ה) והאות היותר גדול שלא רק מעשי המצוה הזאת כיא ההלכות 
בעצמן היו רפויות בידן הוא: שאלו היו בידם באמת הלכות למ'"מ וקבלות : ,על 
תיקוני התפילין, כתיבתן ותפירתן", איך לא באה להם גם קבלה אחת בעיקר המצוה ?. * 
היינו: כמה פחשיות צריבין להיות, | אפוא תהינה נקשרות, מתי יניחון ר"ל באיזו 
זמן? שכל אלה הוצרכו להוכיח בגזרות שות והוכחות רחוקות, ‏ וכן אין לנו שום 
הלכה ברורה איך להניח הפרשיות בבתיהן שאין הדבר מוכרע גם עתה והדכר 
מביא לירי השתוממות, שבתיקוני התפילין וכתיבתן תבאנה שמונה עשרה הלכות 
למימ ובעקר המצוה, | למעשה, לא תבא גם אחת, והשולחן ערוך שבא לכתוב 
הלכה למעשה לא מצא עצה אחרת כ'א, אשר שמע כפי הממיג, ‏ להניח שני זוני 
תפילין ביחד, ‏ ולכון באחר שהוא כרצועות בעלמא למען לא לעבור על בל תיסיף 
שהוא תלמור מפורש בערובין, ולא חשש גם לנושא משא על ראשו בעת שהתפילין 
עליו שאסור (סי' מיא) וכל אלו הדחוקים המה מפני שאין אנו יורעים גם עתה 
איזו תפילין כשרים, ואיוו פסולים ? וכבר כתב אחד מגדולי הראשונים מוהרייק (שרש 
קעה דף ריט) וויל : ונלעייר שהירא דבר השם, יירא יותר בהניחו כאחד מן הגאונים 
משום חשש ברכה לבטלה שאסור משום את השם אלקיך תירא ולא תשא את ה! 
אלקיך לשוא, כאשר יירא משום עשה דתפילין ואעירה. לי עדים נאמנים וכו' עכייל19). 


5%) אלו ראו דברי הספר הזה הקנאים כהרב הירש. וחבריו כי עתה לא הרימו 
קולם על הרה'ג רז"פ בדבר ספרו ‏ ,דרכי המשנה" שלא הזכיר מפורש. בי כל הלמ'מ ' 
נאמרו למשה בסיני, ואשר רצה הרב החכם יעללינעק לקרוע את המסוה מעל פני הסנה, 
לא שה מאומה כאשר ובואר בח' העיוני כי הח' יעללינעק. נהג בדברי המקובל הוה 
מנהג חול וכאדם העושה בשלו קרע מדבריו מרט וגדע ראשיהם וסופם למען העליל . 
עליו וכן לא יעשה. עיין בחלק העיוניי ותראה את כל המאמרים שהביא יעללינעק בשם 
הספר הזה והמאמרים, כ מו ש הם בספר הקנה, תראה ותשתומם. , 

%') במלת תנא נזכרו אמגם פעמים אחדות בתפילין הלמ'מ אבל לא מן חכמי 
המשנה כאשר הוכחנו הדברים בחלק העיוני. 

*) לא נאבה להניד בזה כי יאמינו שנתגלו לבעל הקנה מלאכים מן השטים אך ‏ ) 
עדותו זאת נאמנה למו שחכר ספרו בתחילת אלף החמשי ככתוב מפורש בספרו, יען כי ] 
בעת ההיא ה יתה ההגדה הזא ת מצויה, אפאלטון בעצמו 60גוע מתפאר: ,שנתגלה ‏ " 0 
לו מלא ך מן השמים". פהילאסטראשום מספר על אפאלניוס שעשה מופתים" ועוד רבום . 
כאלה. (ראד בס' ,אחיה השלוני" לריב"ל וראה דברינו הלאה בענין המראות שראה הפמ') | 
ולחנם דבר סרה הח' יעללינעק על בעל הקנה בעבו"ז וישם אותו למזייף וכזבן. 4 

5 לדעת מהרי"ק הוא שאם גם יניח שני זונות תפילין ביחד יחוש ג"כ משום \ 
ברכה. לבטלה, | מפני שהשיטות הם ארבע שתים בימין המניח ושתים בימין הקורא |" 
ותפילין של זה פסולים לזה, .ולכן הוא אומר (כמעט מפורש). כי מוטב שלא להני |" 
כלל שום תפילין מלהגיח כפי דעת האחד. והוא אומר שנם דעת הסט'ג היתה כן גם 8 | 
הוא רמז ע'ז עי"ש ועין לשונו בחלק המעשי והעיוני, 7 


אי . 0 ל 
ותייער ישיש רדר" קיו "הור יו 
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והרברים מסוכסכים גם עתה כמו שהיו שמונה מאות שנה לפנים בעת שלא הניחום 
כלל אפי" גדולי: הדור כמו שיבואר הלאה. 

1 איברא בשו"ע כתב : ,ומנהג העולם כרשייי, אבל הוא החשה ולא גילה 
מתי ‏ התחיל. ,העולם" המנהג הזה, ועל מה סמך את מנהגו? הן מעת שנתקנו 
התפילין (בסוף ימי חבית השני) ער כשתי מאות שנים לפני האלף הששי למנינינו, 
לא התירו: חז'יל להניחם אלא להגדולים והמצוינים שבעם וגם המה לא כ ול ם הניחו 
תפילין. והעולם לא ירע כלל מתפילין וחז'ל בעצמם העירו ע'ז, במסכ' שבת אמרו: 
תפילין שלא מסדו נפשם עליה עדיין היא מרופה בידם, בירושלמי שאלו : מפני 
מה לא הת זיקו בת פילין? ומשני: ,מפני הרמאים כו'". וכן במדרש באה השאלה 
והתשובה ה זאת. ביתר. ביאור. ‏ (כמבואר בתופ' שבת מט.) בימי הגאונים אנו 
מוצאים שאלות לגאון אם אחר מניח תפילין ב עת ק"ש ותפלה מתחזי כיוהרא 
או לא? שכיון שנהגו הק הל שלא להניתן. ובשתי מאות שנים האחרונות 
לאלף החמשי לא הניחו אותם גם גדולי הדור כמיש בתופ' (שבת שם) : ואץ תימה 
מפני מה המצוה הזאת רפויה ב יד ינו וכו'. רבינו יהורא מפריש תלמיד ר'י הזקן 
בעל התוט' רבו של רימ מקוצי בעל הסמיג שואל כמתמיה : האי אמאי ס מב ו 
העולם שלא נהגו להניח תפילין? וכ וסיים ומיהו פומכין אנ ו על 
הפסיקתא כו" ראה דבריו בתשובת מהרייק שורש קעיה הנל ותראה כי כל הדור 
ההוא. לא ואיחו תפילין כלל אפי! הגדולים שבהם כהריי מפריש. וגם הראייש שהיה 
פ'ח שנים לאלף הששי היינו אחר הסמיג שכבר הנהיג את התפילין בקצת מקומות, 
הנה נם הוא אומר: ומה שהיא רפויה בירי מקצה אנשים. (ראה הרברים 
בארוכה ולשונם ממש בחלק המעשי בשמונה פרקיו) והראשון אשר הנהיג את התפילין 
שיניח אותם גם ה עולם הפשוט ורק בעת התפלה, הה הרימ מקוצי בעל 


הסמיג שהוא המציא זאת ‏ מד עת ו שהתפילין לא יניחום רק בעת התפלה וכל 


אדם מותר להניחם אפי' הוא רשע כאשר הוכיח כן בדרשותיו עיייש. וממנו נובעים 


= הדברים בי העולם נהגו כרשיי בארץ ארום. וארץ ישמעאלל') וגם שלחו כתב מארץ 


ישראל שנפלה בימה שעל קבר יחזקאל'*) ומצאו שם תפילין ישנים מאד כסדר רבנו 
משח ורשיי. עכיל. ‏ ועד עתה לא נורע לנו מי מצא אותם ומי הניח אותם שם ? 


= מי שלח הכתב ומי קבל אותו? ואולי היו תפלין פסולים (כאשר באמת כן יאמרו 


הצר השני החושש גם הוא להטיל ספק בקדושת הכתב), ואחר כל אלה יאמר גם 


29) איפוא היא ארץ אדום וארץ ישמעאל לא למדנו רבינו משה מקוצי, ולהלאה 


אומר ,ומארץ ישראל" מוכח כי ארץ ישראל היתה אז לא תחת ישמעאל ולא תחת אדום. 


*) קברו של יחזקאל לפי דעת שלשלת הקבלה היא בקבר ש ם בן נח כיון 


= שקברו הוא בודאי באר"י, ניחא ששלחו הכתב מאר"י והתפילין שהיו ישנים סאד, 


אולי היו של שם בן נח ואולם לפי דעת גלילות אר"י נמצא קברו של יחזקאל בבבל 


= (1) בון נהר פרת ונהר כבר ומספרים ממנו נסים ונפלאות ובתוכם :| מי שרוצה. מניח 


"שם מעות ואין שום אדם יכול לטלו משם רק מי שהניחו שם. ואם מת באים יורשיו 


= ,ולוקחין המעות בשלימות" (סדה'ד) ולפ'ז נראה. כי התפילין שנמצאו שם לא היו שוים 

כלום כ'א היו שוים מעות, איך היה ביכולתם לקחתם משם ? אך אולי. יש לחלק בין 

= מעות ובין שוה מעות ואולי לקחוס היורשים וצ"ע. אך מדוע בא הכתב מאר"ו אם הקבר 
הוא בבבל ? ת יקו. 


1 


הסמ'ג : שהירא שמים החושש משום ברכה לבטלה כו/ יח שיחם ‏ 6 
שנים. של יר בברכה אחת ואח'כ: מניח שנים שיר בברכה אהת שהרי. יש בראש ' ] 
וכן בזרוע מקום להניח שני תפילין. וכוי עכיל. הנה לך עור ה מצ אה אחת אשף ‏ ]| 
ה מציא הסמיג בשביל ירא שמים, והכל מפני שלא ידעו הרין עם מי ושלא מצון ‏ ] 
גם זוג אחר תפילין לעיין איככה נסדרו, = וכה המה הרברים מסוכסכים גם. בדברו 
חזיל אשר קימו גם הם במצוה הואת שמאל דוחה וימץ מקרבה!?). רי יוחנן אמר /] 
כל הקורא ק"ש בלא תפילין באלו ו תודה בלא מנחה, זבה בלא נסכים ורתביא = " 
יאמר משמו: הרוצה לקבל עומיש שלימה -יפנה ויטול יריו ויניה תפילין, והוא בעצמו > ! 
לא הניה אותם אלא מפסהא לפסהחא. א ר' ינאי רבו לא הניח אותם אלא בנ' ימים ‏ " 
הראשונים אחרי חליו. באומרו : תפילין צריבין גוף נקי. ועל בעל המאמר המבהיל: ‏ /] 
,פושע ישראל בנופן קרקפתא דלא מנח תפילין" שה וא ר ב, אמרו בשבהיו: שקיים 
עשרה מילי ד חפ ירותא ובתוכם שהיה רג י ל במצות תפילין, ‏ ומאמרים רבים" 
כאלה תמצא המגביהים את המצוה הזאת עד למעלה בעיני העם, ובידי עצמם היתה | 
מרופה, | עד כי כל הרואה בעין פקיחא יראה כי חררו חררה גדולה בדבר המצוה ‏ " 
הזאת. והיתה הן ולאו ורפיא 9 הם וההד ו מה כל החרדה הואת ! ואם " 
יש מה לפחור, מי ומה הכריהם לתקן דבר ולא רוחם ? 8 
/ והנה על עצם החרדה הזאת יכולנו למצוא טעם מספיק כי הזיל בחכמתם ‏ = 
הקדושה שירעו עד מאד שכל תכליתו, מגמתו ומטרתו של מחוקק דתנו מרעיה ‏ " 
היתה, רק לחטט ולשרש אחרי כל שמץ ושורש עבורת אלילים אשר לשתרשה אז ‏ ! 
בלב בני ישראל במדה גדושה, וברצותו להעביר גלולים מן הארץ, התאמץ לההחיק 
בתכלית הריחוק את כל עבודת הגוף מן עבורת הקודש חובת הארם למקום בפי 
יכולתו או לפי השכלת בני דורו, 0 כן בכל פעם אשר הזהיר אותם על מיע = 
או 0 הנוגעות לעבודת הארם אל קונו ושהיתה מן המוכרהות, הזכיר אוהם את | 
הכונה הפנימית שהיא : ,הזכירה מיציאת מצרים" ארץ ע'א, או: ,בי קרוש אני הי ו 
כלומר כי קדושים אתם לאלהי האמת המיוהו, הרחוק 25( )) 
גשם ועבודה גשמית -- ובמצות תפילן הלו הריחו חזיל ריח גדול הק 
מע'א, | כי בהרשותם 2 את שם השם על ראש האדם וזרועו, שמרוב קדושתו " 
לא יצטרך האדם להפיח דעתו ממנו, ולא לעשות בהמצאו עליו דבר שאינו הגן. . 
וראוי לשם ה גם מצרכי הארם, הנה או בנקל יקדישו את ה עצמם כעין. : 
אלקות, כאשר הקדישו העמים את אליליהם לא בהאמינם בם שהמה אלוהות עצמם, ‏ ] . 
כ'"א שלוחי המקום ומשפיעים טובו ובאשר באמת נהגו כל העמים הקדטונים לכתוב = 
טליסמאות. קמיעות וטוטפות בשם אליליהם וישאו אותם על הזיהם, בץ עיניהם, : מו 
ואצילי יריהם שהמה היו להם מגינים | מן הכישוף ומן האויב. ושלותי: השועה | 
וההצלחה?") ולכ חררו את החרדה הגדולה הזאת, ובצרק, שאם נתן רשות להמון . : 


49 

1+) בחלק המעשה בררנו כי התנאים אפי' פריב'ז ואילך הניחו ולי רק אחדים 0 
מהם.. ומובן מאליו שאלו היה. רבן נמליאל מניח תפילין, לא היה נמנע. לתניחם - בּיום . 

חתונתו ולא היה נמנע רבי לכתוב. זאת. במשנה, כמו שכתב אשר קרא קד"ש בלילה 1/5 

הראשון, אשר רחץ בימי אבלו ואשר. קבל תנחוסין על. עבדו. 0 

%) עיין בספרו של הח' דר, סאסטער: היסטאריע אונד. קריטיק דו "ו 

ו 
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| -- תפליו. הלות על הנחתם ה גם בחורי המבואות בעת הכנסם 
לעשות צרכיהם, אלא משום השר (ברכות כ'ג) או על השולחן, כי ייראו שלא יתלום 
. על בתלי הבית לשם אלק ות או משפועי השפע כאשר יתלו העמים את אליליהם. 
== אולם אם בן הדבר נשארה השאלה השניה : מי הכריח אותם לתקן את התפילין 
ואחרי. תקנו אותם; "מי הכריחם לחרות עליהם שם ה' גם בחיצוניותם? האם גם 
על הקבלה הזאת לא יכלו לעבור? הן עת לעשות לה' ה פ רו תורתך ! = והויל 
השתמשו בהכתוב הזה בכל עת מצוא ואמרו: הרשות ביד הסופרים לעקור מצות 
עשה 9 התורה, בשב ואל תעשה ! 


ק 


פתח שני: 


0 מן המבוכה הזאת. אין לנו כיא להתחקות על שורש המצוה הזאת 
0-7 אחרי: מוצאה, ועפ"י הכלל. המפור בירינו מר' ישמעאל בשלש עשרה מדות 
זתורה נדרשת. בהן: שכל דבר שהיה בכלל ויצא מן הכלל ללמד, לא ללמר על 
עצמו יצא, אלא ללמר על הכלל כולו. יצא נאמר: 

א) בין כלל המצות מעשיות הנחשבות מחובת האדם 7 נמצא. את 
/ עבודת- הקרבנות ‏ שלקהו הלק גדול בתרייג ‏ מ"ע שאנו מונים, והיא יצאה מן הכלל 
= ללמר,: בי בל עצמה % נתתקנה אלא : למען לא יזבהו עוד את זבחיהם לשעירים 
הם זונים אחריהם, (ויקרא ייז. ז) והכתוב מחזק את הטעם הזה באומרו הלאה : 
קת עולם. תהי' זאת להם לרורתם (שם) וכאשר נשא המררש את משלו לאמור : 
ליל לבן. מלך שאכל נבלות וטרפות, אמר המלך יאכל על שולחני וממילא יברל 
הנבלות. -- וכבר נתנו גם הנביאים. את - : החפץ לה' בעולות וזבחים ? 
9 שו) ועוד רבות מאד כאלה וכאשר כבר נתקבל הדבר הזה בעיני גדולי החכמים 
נים והרבנים כהרמבים וחבריו שעיקר הטעם מקרבנות, ‏ עבורה שאיננה 
ויה למאמיני האחדות 0 כל גשמיות, היתה רק מפני ההרגל 
| שהורגלו בם אז כל העמים ובתוכם גם בניי ולא היה באפשרי לשרש מהם ו 
2 בזו. בליל, לוא לא הפכו את העבודה הזאת לעבורת הקודש במקרש ה' כירוע הדב 

גל משכיל ער בי נחשוב למותר להביא ראיות עיז ויצאה המצוה הזאת ‏ מן בלל 
ללמר לא רק על עצמה, כ'יא על הכלל כולו יצאה שבדבר שנמצאו העמים 
קובם 3ּנ'" אשר ישבו בם, אדוק ים וקשורים לאו עבודה מן העבודות, 
מנהג. מן המנהגים, אשר עבדו העמים לאליליהם אשר כברד היה לעקור שרשה 
נ ואל תעשה, הקרישו מעין עבורה כזאת לעבודת המקום ביה למען לא יזנו אחרי 


פ' בוצר עוללות, ‏ ובספר: ,ליטודי ודעות הכתות הדתיות בין יש להח' פעטער 
בפפנים הספר יתבארו ‏ הדברים בארוכה. 

8) וגם בספר התורה אשר רתקינו להוציא. מארונה אך שלש פעטים בשבוע 
ותפולה הששו חז'"ל שלא להקדישה ביותר סטעס הזה כמובן מסאמר רבא : כמה 
ו גברי דקאמי מפני ם'ת ולא קאמי מקמי גברא רבה וכו'. והפשכיל - יבין. 
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ב) ולכן תיכף כאשר יצאו ממצרים שבה היו הבכורים קדושים מרהם, בכור" = 
אדם ובכור בהמה, אמר השם ביום ההוא : (עיין בא"ע וברמבין). קדש לי כל בכור | 
וכו' באדם ובבהמה לי הוא: ומשה בפרשו את מצות חשם ל היתה ‏ ראשית > 
דברו: ,מכור את היום הזה אשר יצאתם ממצרים, וגו" כלומר, לא מפני שהקביה 
חפץ בבכורים, או מפני שהבכורים קדושים המה בעצם, כאשר המה בעיני המצרים, 
אך למען תוכור את יום צאתך מארץ מצרים צוה לתת לך את ב הבהמה לכהן 
ואת בכור בניך תפדה, ומאשר הורגלו העמים הקדמונים לשום אותות על יריהם ולשאת 
,טוטפות" שהיתה אז להם תכשיט בעק קמיע קדושה עשויה מוהב או מנחושת " 
קלל וחרות בה שם אליליחם, בין עיניהם ועל חזיהם, אמר להם משה: כי האות 
והזכרון לכ ם יהיו: ,עבורת ההודש הראשון" שהמה הקרבת הפסח ואכילת המצה 
כאשר פירש הרשבים (נכדו של רשיי ואחיו של הרית) את הכתובים הללו. לפי 
עומק פשוטם') ובפי השניה אשר קדש להם כל בכור בנתינתו לכהן ופדוית בכור 
האדם אשר אמר שם טעם המצוה : והיה כי ישאלך בנך מחר לאמך : מה זאת !. 
כי פריון הבן ונתינת בכור יקרה ‏ דבר יום ביומו לא אתת בשנה כאכילת מצה,: 
ואמרת לו בחזק יר וגוי והיה לאות על ידכה ולטוטפות בין עיניך תחת ,הטוטפות" 
אשר ישאו המצרים על מצחיהם תמיר לזכרון, כי בחזק יד הוציאנו הי ממצרים. 
ככה פירש הרשב'ם ורבים אחריו את הכתובים הללו ואין דרך אחרת לנטות ימין " 
ושמאל ממנה כאשר יבואר כיז באר היטב בפנים הספר. 

נ) אולם במשנה תורה בצואתו לבנ"י אשר בחן ונפה אותם ארבעים שנה, 
וראה כי אדוקים המה בע'א כמקדם, ואך העלים עין מהם ארבעים יום עשו את 
העגל, אך הקדיש את הלוים תחת הבכורים קם עליו קורח ועדתו, ולא הועיל להם 
גם הציץ שהקים להם*בין עיני אהרן הכהן למען יברל הכהן במלבושיו. כיתר כהני" 
העם?), אז, כאשר צרף ובחן את לבבם וראה כי עור לא נשרש מלבם שורש פורה 
ראש ולענה עבורת האלילים, אשר היו מוכנים להתדבק אליה בכל רגע ורגע 
והת מרמר ואמר: שמע ישראל ה' אלהינו ה' אחד ואהבת וכו' והיה אם שמע 
תשמעו וגו' פן יפתה לבבכם וסרתם ועבדתם וגו' כי ידעתי אחרי מותי כי השחת . 
,תשחיתון והשחתם ועשיתם פסל תמונת כל" וכאשר הננו רואים כל משנה התורה " 
מלאה כמעט אך מאזהרת עבודת אלהים אחרים, הנה בפרשת היחוד והאהבה שנה 
את לשונו. ואמר: וקשרתם, וקשרתם אותם לאות; ומאר יוכל להיות. כי פה כון 
המחוקק. לא עיר המליצה כיא עיד הרפואה אולי אם יכתכו פסוקי האהבה והיחור 
לאל האחד ויקשרו אותם על ידם כי יהיו תמיר לנגד עיניהם, יועיל להם לגרש ואת 
הרעיון המר. והנמהר לעבוד אלהים אחרים, ‏ וכן נוכל גם לפרש כי אמר שיחרתו 
על ,הטוטפות" שנושאים העמים בשם אליליהם, את פסוקי היחוד והאהבה. למען 


.) עיין ברשבים ‏ עה'ת. פ'. בא, ועיין בא'ע שם שתראה כי הביא כל הפרושים ] 
המפרשים. את הכתובים . כהרשב'ם וראיותם והאריך בם ובהשינם עליהם אמר טע ם )] 
חלוש ם אד שהגישו בעצמו וסיים+ ‏ ,הקבלה חזקה היא ואינה צריכה חיזוק' והתול | 
בדברי. הא"ע יבין את כונתו. תיכף, וע בח'. העיוני. 1 

?) בח' העיוני יתבאר ‏ כי. בנדי הכה'ג | והציץ היו רק לשכך את תלנת העט \ 
ותשוקתס לעבודה נשמית ובולטת, ‏ כעבודת העמים. עי"ש באורך. , 
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ששו תמיד בין עיניהם גם יעור ה' ואזהרתו שהוא: ,אם תשמעו ונתתי משר ארצכם 
והאדמה תתן את יבולה ואס לא תשמעו וחרה אף ואבדתם:" ורי למשכיל. 

ד) אם אמנם נפון ‏ בביאור המלות : וקשרתם לאות ולטוטפות בפרשות 
האחרונות. ונניח לקורא המשכיל להקור אחריו ולהמציאו כפי אשר תשיג יד שכלו, 
חנה אין מקום לפון אף רגע שער סוף ימי הבית השני לא נראו ולא נשמעו. בן 
כל הכתות שבעם היהודים, לא התפילין ולא הטוטפות בדמות תפילין שאנו מניחים, 
כי לא נמצא כל זכר למו לא לבד בדברי הנביאים והכתובים, כי גם ברברי אנשי 
כנהיע, = ובדברי האשכולות והזוגות, ‏ ואף במשנה בלמדה את סרר עבודת התמיד 
בבהמיקי). ‏ בפ'. אמר ‏ להם הממונה וכו' לא הזכירה את התפילין גם בעת קראו 
שמע, והראשון אשר נפגוש במלת תפילין הוא אונקלס הגר שתרגם את התורה מפי 
= ריא ור' יהושע תלמירי רבן יוחנן בן זכאי שבימיו נהרב הבית ובבריתות ‏ כאשר 
נמצא כה וכה תנאים מתוכחים על סכום הפרשיות ועל זמן התפילין, רואים אנחנו 
שמות התנאים. האחרונים רי עקיבא ר' יוסי חגלילי ור' ישמעאל שהיו תלמידי רי 
אליעזר : הגדול שהוא. היה ו שהבריתא שמה בפיו את המאמר : וראו כל 
עמי הארץ כי שם ה' נקרא עליך אלו תפילין שבראש. ‏ וקרוב הדבר לומר שבימי 
רבן. יוחנן ב'"ז התקינו התפילין ושנו את שמם מוטפות בשם הקמיע היונית 
מ1/171866016 פילאקטעריאן בשם תפילין שתכונתן אחת היא, כאשר נראה להמשנה 
> המאחדת את הקמיע והתפילין בכל מקום שהוצרכה להזכיר את הקמיע ורינם שוה 


= בכל מקום והסיבה אשר הוכרחו לזה, נבאר בפרק הבא. 
- פתח שלישי. 
4 1 א) בחלקי המעשי והעיוני בפנים בארנו את ראשי הכתות השונות שהיו 


= להן מלחמה. עם הפרושים או קרבנים מיסדי או מבארי תורה שבע"5 עפיי הקבלה 
! שקבלו איש מפי איש ער למשה מסיני, שהם : 1) השמרונים (או הכותים כפי 
= שנקראו בפיות חזיל) שהיתה אגודתם חזקה עור טרם נבנה הבית ובהבנותו. בנאו 
להם מקדש. מיוהד. בהר גריזים והיו בתקפם ער ההשמונאים, = 9) הצרוקים אשר 


5 לא נוכל להניד כי הכהנים לא הניחו תפילין של ראש מפני שהתחילו עבודתם 
קודם נץ החמה, 3 אין מניחין תפילין, ר'ל. אין מורין כן אם כי ההלכה לילה. הוא 
זמן תפילין, ‏ יען שהטעם שאין מורין כן דחיישינן לשינה שמא ישן בהם כמבואר בש'"ס 

7 ופוסקים, שש אין זה הטעם כי זרידן הם ואי אפשר לחם לישן בעת: העבורה, ולוא 
= היח. המנדג אז להניח ‏ תפילין לא היו מעידים עדות שקר בעצטם כמאמר ר'ו, ‏ ואי 
משום העוסק בעבודה פטור משארי מצות, הא אמרינן בכריתא (זבחים י"ט:) שערו 
= הוה נראה לכ'ג בין ציין למצנפת ששם מניחין תפילין ומדוע אינו בסדר העבודה בפ' 
= אָטר. להם הממונה, ועיין. עירוכין ג'. אלא ודאי ‏ כי לא ידעו עוד מתפילין ולכן לא נזכרו . 
2% 5 העבורה אם כי קראו אז את שמע. 
ו "+) אנחכו נמצא ‏ אטנם בספר המיוחס לאריסטיאו הסופר הקדמון אשר. העתיקו 
תע מן הארומים בספרו הדרת. זקנים שאמר : ,וגם על ידינו רצה כי נשים אות גנלה 
ומקופל ‏ כו" (עיין לשונו כולו בפנים בחלק: המעשי) אבל לבד כי דבריו צריכין ביאור 
= לא נמצא כי תיקנר | את האות. הזה ושל ראש לא זכר כלל, ‏ ובחלקי המעשי והעיוני 
| באר דבריו באר היטב בראיות נכונות וברורות לכל קורא להוציא גם מלב המתעקש. 


0 

נתפרדו לאגודה. מיוחדת בימי הבית ונתחזקו בימי החשמונאים ‏ ער כי יוחנן כהיע = 
שהיתה המשרה בידו נעשה צרוקי, = 9) האסיים ג'כ בימי. הצרוקים, ושתמרו גם הם. | 
את רוח הפרושים והרחיקו מעליהם במעט כל המצות מעשיות1), 4) הישועים (ריל ‏ : 
מאמיני דת הנצרים) שהצמיחו בסוף ימי הבית ונתחזקו בחורבנו וגם המה היו " 
עברים. גמורים מקימי שתי התורות שבכתב ובע'פ, ואח'כ. בימי. הגאונים ‏ נתוספה" ‏ " 


עליהם עור כת אחת שהוא כת העננים או הקראים אשר נשארה לנו גם בדה | | 
הזה, אין מלאכתנו פה להעביר את דעותיהם ואת מפעליהם של כל הכתות ‏ הללן | ] 


ביתר עניני החוקים והמצות אך בדבר התפילין הללו שאנו עוסקים בהם, תראה ‏ " 
= כי כל הכתות הללו לא הורו בתפילין כמו שהמה מקובלים ונמצאים בירינו. = ואם " 
נתבונן ‏ בם, ‏ נמצא כי המה היו המסובבים לתקנת מצות התפילין ולחשם התחש" 
הזה שנתנו לה חזיל בסוף הבית השני, נראה נא את השקפותיהם על התפילין. גם = 
פה בקצרה, (אחרי שביארנום בארוכה בחלקי הספר בפנים). 0 
ב) השמרונים או הכותים שמהם קכלו אח'כ גם הקראים, יפרשו את כל 
הכתובים : ,והי לאות וקשרתם" עיר המליצה (עם כל דקדוקם בפשטי הכתובים) 
ולא הנהיגו ביניהם את הכצוה הואת, ‏ לא מינה ולא מקצהה. הצרוקים. כנראה 
ממאמר המשנה (מגילה פ"ר, סנהררין פיח ובג' הוריות ד,) הודו בעקר המצוה וגם נהגו = 
בה, כנראה, אך. תקנו אותה ברצונם, המה עשו את הטוטפות עגולות, בעלי חמש | 


טוטפות, ‏ ציפון בזהב?), וחרתו עליהם. גם פתוהי חותם : אם תבנית ,מגן דור" א 
תבנית ,שתי וערב" שהיה להם למורשה מאת הברהמינים והבורעהים שנשאו את" 


האות. הזה על מצחם עור כשש מאות שנה. לפני הופדה ‏ דת הנצרת"), ‏ ותורת: 
הבורעהים נתפשטה ונתרחבה מאד בימי חזיל וכהצרוקים כן הפרושים קבלו. רבות " 
מאר ממנה עד כי נמצא בתלמוד מאנכרים ‏ שלימים .מועתקים מלה במלה מתורת 
הבודעהים?), | האסיים בהרחיקם כל. המצות מעשיות גם עבורת הקרבנות יתבן 0 
שהרחיקו גם את התפילין ולא תקנום כלל, וכפי אשר נראה מדברי ישוע 0 
הנוצר י שהתאונן על הפרושים אשר החרחיבו אתל טוטפותיהם (מתיא כיר)') לא 


זולק דקפממ % 0 % 0 
= | ?) עיין בדברי הימים להרש'י ח'ב צר 219 ותראה כי. האפיים הקדישו הק 
טהרת. המחשבה ומצות. גופניות ‏ הרחיקו מעליהם עד כי גם בקרבנות לא היה להם הפי ו 


דלא כַּדְבּרי ‏ הח' יה'ש בהחלוץ האומר כי מנהג התפילין נוכע מהם ובח' העיוני ותטוו ו 
בארוכה בראיות. נכוחות., 7[ 
?) תרנופו של תכריך בוץ וארגמן במנילת אסתר הוא : ולעילא מ כלילא ‏ פפפן ו ] 
דמקבען. בדהבא" וכו' עד שמה דה' אתקרי ‏ עלך עכ"ל ובמשנר (מגולה פ"ד מ'ח) ששו 
זהב. ונתגה' על בית. אונקלי שלו ה'ז דרך החיצונים והיא ראיה חזקה כי נהגו בומן חכמ 
ובזסן/ המתרגם לקבוע ולצפות. התפילין בזהב. | ה 
עיין | בספר טחולות המות להדר, ראבין צד 51--52 ולדעתנו קבלוהו הבודעהום , ! 
מהעברים מציוני הציץ ע' בזוה"ק פ' תצוה. 1 
+) עיין בס' מחולות המות הג'ל וגם. אנחנו \ מצאנו מאטרים שלימים . מועתקום ו ] 
מתורת. הבודעהים ובתובם מאמרו של רשב"י (יהושלמי פאה): נדול הוא ככוד. אכ ואמ 
שהעדיפו. הקב'ה יותר. מכבודו וכי'. שהוא מכוון עם תורת. הבודעהים : ככור ב ואט טונ 
מעבוד ‏ לאלקי. השמים והארץ פו'. ועיץ בח'. העיוני. | 0 
?) בהארגינאל היוני שבו נתחבר. הברית החרשה, כתוב : (מתיא. כ'נ) שההן 
את הפילעקטעריאן, והמעתיקים אותו בעברית ‏ העתיקו בראשונה: טוטפותיהם ובש 


תפיליהם ואין אחריות | המעתיקים עלינו שהעתיקו מחסרון הבכה, ‏ או מחפצם למטרתסו. 


/, : " 


2 ו 
ממעל וכ" לטטפא חמישית או מפ 
= מאשר יתבאר. בח'. העיוני. 


קימוּה. גם תלמיריו, ‏ ובכן היתה המלחמה לחו"ל פנים ואחור, לפרש אתה כתובים בדרך 
המליצה לא יכלו, ‏ להוציא מלב השמרונים"), ‏ להניחם כמו שהם ביר הצרוקים לא 
יבלו גיכ, ‏ למען לא תקבל המצוה הואת צורת אליל גמור וגם זולת זאת לא אהבו 
חזייל להניה צווי, אזהרה, חוקה או מצוה בתורה מבלי להגדירה ולהגבילה בשעורים 
ובמספרים, ‏ וגם לתקנם כחפצם ולהנהיגם בעם, קשה וכבר היה זאת להם כי חששו 
לקדושת התורה ולקרושת שם ה' שלא יתחללו. אם. יהיו מצוים ‏ ביר כל האדם 
וילבשום כל היום, אשר לכן נמנו עליה ותקנוה בחשאי, הגבילו לה סכום הפרשיות 
ארבע (שנזכרו בהם והיו לאות וקשרתם)") תקנום . מרובעות, שיהיו מעור בהמה 
טהורה,. ושאסור לצפותן בזהב וכפי הנראה מדברי המשנה (מקואות פיי מיג) תקנו 
להם גם. קשרי תפילין באיזה רצועות5) אך מין החומר לרצועות (כלומר של עור 
או של תכלת "וארגמן) וכן מראיהם וצבעם, לא הקפירו ולא תקנו כנראה מהברייתא 
(מנחות "לה,) ‏ ומאלה שקשרו תפליהם בלשונות של תכלת וארגמן. (שם שם). 
ואחיכ לצורך השעה הופיפו עוד תקנות רבות אשר קראום בשם הלמימ ואשר 
כולם אמרו האמוראים וגם אלה לא בזמן אחד, כאשר נראה בשם רב אמרו 
תיתורא דתפילין הלמימ, ‏ ואביי שהיה מאה שנים אחריו אומר: מעברתא דתפילין, 
גם שין. של תפילין. הלכה למשה מסיני אח"כ יאמר : (שבת) גם ,דלית", של תפילין 
חלמימ. ‏ ובן ‏ שארי הלמ"מ שנאמרו בתפילין כולם המה מפי האמוראים שנאמרו 
בומנים מיוחדים לצורך השעה כאשר בארנו בארוכה בחלק המעשי (עי"ש 
הטעמים מהשינין, רצועות השחורות והחריצים שהצריכון להיות וכו וכו'). 

ג ויען שחזיל הרדו מאד רק שלא תתגשם ולא תתאלל המצוה הואת 
בחיצוניותה, * לא הששו לפרש ולבאר את תיקוני התפילין בפנימיותם ריל בסדר 
בתובת?). ובהנחת הפרשיות בבתיהן כי אחת היתה להם איך יונחו הפרשיות, אם 


ולפי הפשט הפשוט הוא: שרעה לבו של ישוע הנוצרי על הפרושים אשר התיאו 
במלבושוהם ואת ,הפילאקטעריאן" שנשאו אז כל העמים שהיה. פח של זהב מרובע כעין 
צוץ 'ועליו' חרות. פסוקים או שמות אחדים, הרהיבוהו הפרושים ויעשו לו: ברק להתגאות 
לו הבריהם ובחלק העיוני ‏ נדבר מזה בארוכה, ‏ אך איך שיהיה הנה מוכח מזה .כי 
הישועים' לא\ נהגו ‏ בתפילין כלל, שבאמת. לא גתקנו ‏ התפילין המורים על האחדות 
58 ש וש ה כמארו"ל בפרשות של תפילין הכתובים בתפילין דמארי עלמא : אתם עשיתוני 
החטיבה אחת לא של וש אף אני אעשה אתכם חטיבה אחת: ,גוי אחד בארץ', שכל 
אלו' הדבוים לא כאמרו רק כנגד אמונת השלוש אשר החלה להתחדש אז. שנית והדברים 
במחום לטבין: ועיין בהחוזה ‏ שנת 52 שהופיע מהמבורג בפרקי. איל'ה. 
)' מצות רבות מאד' התקינו חז'ל להוציא מלב. השמרונים ועיין. בספר , המדריך' 
תמצא. רובם. ככולם. 
7) וכנראה רצו הצדוקים להוסיף פ' וידעת היום כו' כי ה' הוא האלהים בשמים 
' בלעם שרצו גם חז"ל להוסיף גם בקריאת ‏ שמע 


9) מזה שכשרו הורקנוס בנו של ר'א הגדול ותלמיד ר' עקיבא את תפיליהם 
בלשונות של תכלת וארגמן (מנחות ל"ז,) יודה. גם המתעקש היותר. נדול. שלא היה 


"ו מקובל באוסה. תיקון התפילין כמו שהם אצלינו ושלא נודע להם רצועות שחורות להלכה 
למשה ססיני. 


'?) נם במסכתא | סופרים המאוחרת ‏ וטיוחדת להלכת כתיבת סת'מ לא חששו נם 


= להזכור כתיבת התפילין וסדורם והפלא לראות שם פרק ג' הלכה ו'ג יאסרו : חייב ארם 


ו 


רק לא תתאלל המצוה בהיותה מונחת על הראש ובשעורן (ריל תבניתן ומספרן): 


די היה להם במה שהתקינו להוציא מלב הצרוקים, ‏ והשמרונים ויתר הכתות. ואך 
כשבאו מסדרי השים לפרש את המשנה ארבע פרשיות מעכבוה הציג גם מה שתנו 
בנן: כיצר סדרן קדש והכיי מימק וכו',. והתניא 0 ולא פירש איך איפכא ובמה 
יפכא והברייתא ההפוכא הזאת 6 נמצאת בשום מקום כאשר לא נרע שום מקור 
זיכא תנו רבנן ‏ ,קדש והכיי. מימין, וזה כאומר 7 : איני זוכר היטב כמדומה לי 
וששמעתי לא כן או היפוך מזהי, ועיז אמר אביי: לא קשיא כאן מימינו של קורא 
וכו' כלומר אם גם שמעת איפכא אין בכך כלום כי שתי ימינים יש, אחת לקורא 
הפרשיות ‏ שהיא ‏ שמאלו של מניה ואחת למיניהן שהיא שמאל לקורא לכן יניחן 
המניח כסדרן בתורה, והקורא יקראם כסררן. ויען כי לא חששו לפרש איזה ברייתא 
כונה על ימין המניח ואיזה על ימין הקורא, ‏ ואיככה היה בתוב בהברייתא ההפוכוא, 
לכן סדרו הגאונים ‏ לימין המניח שלפי דעתם דברה הברייתא המפורשת במניח 
ומר הפרשיות כיי מה לה ולקורא ?%') ולההפוכא לא חששו, אבל כשבאו הריש 
ורשיי ופירשו הברייתא המפורשת לימין הקורא לא כפי משמעותה, מטעם הנעלם 
מהאחרונים החלה המחלוקות ובאין מכריע ערין הדבר מוטל בספק, והרית הוסיף לרקה 

בלשון הברייתא מאשר הפסיקה במלת ,לימין" בין ,והכיי לשמע" וירצה הוא. שיהיו 
הוויות | להדרי (כאשר ב כ"ז בפנים 2 0 וכה רבו הרעות בתפלין 
ולברר. לא יכלו מפני שלא הניחו אותם הקהל גם בימי רשיי ורית וכפי הנראה 
מדברי התוס' ר"י מפריש תלמיד ריי הזקן בעל התופ', לא הניחום גם היראים כמייש 
מפורש : ומיהו אנ ו סומכים על 0 (עיין לשונו בחלק המעשי פרק הי) ונשארה 
המחלוקת בפרוש הברייתא הזאת ער עתה. | 


ד) ולא זו בלבר אלא שגם בדברי רב האי גאון החלו לחלוק שהרית והריח 
והנגררים אחריהם סמכו עצמם על רבינו האי ואומרים שנהג כדבריהם, (תום' מנחות: 


לד.) והראב"ד בהשנותיו על הרימ אומר : (בפרק שלישי מהלכות תפילין) רהיג 
אינו אומר כן אלה הוויות באמצע קדש לימין המניח וכו' שהוא ממש ההיפוך מרברי 


רית כאשר יראה הקורא בציורי התפילין לבל הדעות שבחלק החקי, | וגם בדברי. . 


השמושא רבה לא הרגישו (זולת הברצלוני) כי הוא כותב ההיפוך מרעת. שניהם 
(ר"ל רשיי ורית) כי התום' שם מביא: ובשמויר תיקון התפי משמע כפיי הקונ' וכו', 


ובראייש (הלי. קטנות הלי ליא) אומר אחד ומצינו טעותא בהאי שמושא וכו (עייש. 


ובהלק החקי והעיוני) ולברר הרבר לא היה ביריהם מפני שגם אחר לא יכול להתפאר 


שראה תפילין של הגאונים, = או מדור ההוא כי בעת מחלוקת תי נשארו התפילין רק" 


בסדרי ההלבות אבל גם זוג אחד עשוי ומתוקן לא היה אצלם. ולכן נשארה המחלוקות 


לעשות ציצית נאים ומזוזות כאות ולכתוב ס"ת נאה כו' כו' ואח התפילין לא. הזכירו כלל. 
וכן בשבת (כלנ.) זה אלו ואנוהו התנאה לפניו במצות סוכה נאה לולב נאה שופר נאו, 
ציצית, ‏ ס'ת כו' בקולמם .נאד, בלבלר. אומן וכורכו בשיראים. גאים עכ"ל ותפילון, לא קא 


חשיב; ואין כל ספק כי הששו לעשות תפילין נאים. מפני. החשש שכתבתי בפנים, ומפני, 


שלא היו בטנום אז כשארי המצות --- ובמס' סופרים שאמר מלת ,חיוב" לא רצה להזכיך + 
התפילין גם מפנו החיוב שנשטרו חז"ל ‏ להוציא מפיהס על דתפילין. 

"') וְכאשר יאמר כן הראב'ד (בהשנות שלוו פ'נ) מפורש עיין בחלק והחקי". 
ועיי"ש נם בדבר תשובת הרמב'ם לחכמי לוניל שהובאה בכ"מ, שהיא מזויפת. 


8 ל 
"<< א 


1 


= הנדולה הזאת, אשר התפולין של אלו פסולות לאלו, בלתי מוכרעת ובלי כל 
ברור עד היום הזה. 
= ה) ובבא המקובלים' ויראו את המחלוקות הגדולה הואת בדבר גדול. וקדוש 
= להם, שבו יכולים המה לתלות תילי תילים של סודות על כל קוץ וקוץ שבהם, 
= ראו לטוב לפניהם להקדיש ולהעריץ את כל הדעות והשיטות ויאמרו: ,אלו ואלו 
= דברי אלקים חיים" ויכונו בהם כונים, ויקדישוה לאלהות ממש. הלא כה דברי הזוהר 
* (פ' בא): תפלין ד אנח קודשא בריך הוא דבעי בר נש לאנחא בכל יום, . בגין 
דאונון שמא קדישא עילאה דכתיב כי שם הי נקרא עליך ותנן: ,שם ממשי (ואיהו 
ושמיה כולא חד), ואז חלקו את ארבע פרשיות נגר די עולמות אצילות בריאה יצירה 
עשיה, שבע כריבות מהרצועות כנגד שבע מדות : חסר גבורה תפארת נצח הור 
יסוד מלכות ג' ראשין שבשן נגד ג' ספירות הראשונות וכו'. עד שתתפילין המה 
אלהות ממש וצוו לחבקם ולנשקם כאשר אנו, מבלי דעת, נוהגים כן באמת. (ועיין 
באריכות בחלק המעשי והעיוני), 
1 אך גם אצל המקובלים הלכו מדרגא. לררגא, האריי לוריא הניח בתחילה 
" של רשיי בבוקר ושל רית במנחה, אחיכ הניח שתיהן בבוקר ושל השמושא רבא 
במנחהו אך תלמידו הרח"ו בא וכתב בשער התפילין כי גם תפילין דשמויר המה 
בכלל המצוה והחיוב לכל ארם להניחם ואין צריך לומר תפלין דרית שמי שאינו 
מניחם הוא בכלל קרקפתא דלי"מ תפילין והמצות שמורים אומר מי שמפריד בין 
הרבקים תפילין דרש'"י ור'ת יפרדו חייו כי הוא מפריד ומפריש בין העולמות העליונים 
התלויים בהם ומהפך הצינורות וכו וכו'. 

1 כל אלו באו לנו מפני שהקל הרימ מקוצי!1) בתפילין הקדושים ויקצוב 
להם. זמן רק בעת התפלה ולא הבריל בין איש לאיש (ורק את הת'ח פטר לרברי 
מהרי"ק) וירבה לדרוש ולהוכיח עד כי הצליח לו לשום את הדבר הזה לחוק כי כל 
שאינו מניח תפילין נקרא : ,פושעי ישראל בגופו', שאם אמנם גם הוא מצא לו 
שומעים רק מעט מהרבה כאשר יעיד חוא בעצמו : שרק אלפים רק רבבות ‏ (גוזמא 

= קתני) קבלו את המצוה הזאת בספרד ומעט בשארי ארצות ולא העיר : ,בי כל ישראל 
קבלו את המצוה הזאת," אבל כפי שאנחנו רואים נתפשטה המצוה הזאת מהעת 
ההיא לאט לאט כאשר אנו רואים מהמחמיר הגדול מוהרי"ל (ר' יעקב וויל או מווילין) 
שהיה בשנת ה' אלפים קפיז קרוב לשתי מאות שנים אחרי. הרימ מקוצי שממנו 
קבל הרמיא כל המנהגים, מתרעם גם הוא על הכחורים ועל הנשואים עולי: ימים 
אשר הרהיבו עוז בנפשם להניח תפילין (עייש בסוף ה' תפלין) ומזה נראה כי בימיו 
כבר נתפשט המנהג הזה והיה גם לו למורת רוח, 


בל פה + 


א מכבגל.. 30/6 \-8 


, 


%) הסיבה אשר הכריחה את הרר"מ מקוצי לתקנם נעלמה מאתנו, ‏ הוא אמגם 
" אמר: שבשנת 4999 לבר"ע היתה סיבה מן השמום לה וכיח (אבל לא אבה לגלות לנו 
מהות. הסיבה ההוא) ובשנת 4996 דייתי בספרד להוכיחם ואמץ . הקב'ה זרועותי 
בחלומות היהודים ובחלומות הנוים חזונות הככבים ויט לו חסדו ותרגז 
הארץ ותהי לחרדת אלקים וקבלו אלפים ורבבות ‏ מצות תפילין וכו' וכן בשארי ארצות 
הייתי אח"כ ‏ ונתקבלו בכל המקומות עכ'ל. ואנחנו הפשגו ולא מצאנו רעידת הארץ 
= בשנת דתתקצ'ו ורק ארבע שנים קודם בשנת דתתק"ן (ללן צמח "דוד) ואולי. הקדימו 


ו 


ח) ואולם בימי הרי קארו והרמיא (ערך השליג) (אחרי שמה האנקויזיצה. 


משטרה בארץ והגירושין על עם בנייי החלו והצרות והרריפות. הראו את זרועם הקשה 


ועוררו את אחביי להתחזק בתורה ובמצות מעשיות בכל כחם החזיקו ביותר במצות" 
התפילין שהיתה רפויה בירם כל הימים) מצאנו כי כבר התפשטו בין כל העם ' 


בתורת חוב גמור והרייי קארו יכול לומר בצרק שמנהג העולם כרשיי וגם להעיד : 
בי מנהג החכמים לנשקם", כי בימיו החלה כבר הקבלה תורת האר"י לוריא להתפשט 


ועליהם רמז שמנהג החכמים לנשק אותם, אך עכיז לא הניחו עור תפילין דרית כ'א " = 


החסידים ואנשי מעשה, עד שבאו המקובלים האחרונים, ואחריהם הבעשטנים ויצוו: 


לחסידיהם כי יחנכו את בניהם להניח תפילין דר'ת משנת השלש עשרה, ומאז החסידים 
מתהוללים בתפילין או מתהוללים אִפֶּס, הענלונים מושחים בם את .אופני מרכבותיהם, 
וצעירי החסירים ישתו בם את יןרהתיקון ‏ ומעלים בהם גם את עשן הקטורת, 
והרבנים שותים בהם קאפפע, וההמוני יקום ממשכבו ישפוך מים על צפרניו ובעורו 
ערום בלי בגדיו העליונים, ימהר לנשק התפילין ולהניחס ‏ וילחש בהם, ינוע וירוק 
ינשקם ויחליצם, ואח'כ ירחץ ויסוך יאכל וילך לטלאכתו וכה היתה לחוק בישראל?1), 

מ) ואני אשר יראב לבי לראות מעבר מזה שהותרה הרצועה והחלו לנהוג 
קלות ראש וזלזול בקדושת התפילין והתירו להניח אותם לכל ארם ‏ מבלי כל 
הברל בין איש לאיש, ואף לאלה שה שו"ע ואתרוני מפרשיו אפרו עליהם 
בפי' ליח, ‏ ומעבר מזה שכל הפורש מתפילין מפני עצלותו או מפני איזה סיבה 
המכריחתו, ירמה בנפשו כי כבר פרץ גדר היהדות ומתיר לעצמו לעבור על חוקים 
גררים ומצות רבות, ומובן מאליו כי איננו מתפלל ואינו קורא קריאת שמע, בחשבו 
כי אסור להתפלל ולקרות קייש בלא תפילין, ומרגלא בפומיה דההמון את אשר ילחשו 
לו רבניו  :‏ ,שכל שאינו מניח תפילין הוא פושע ישראל'. חשבתי לחוב קדוש לבאר 


את כל תהלוכות המצוה הזאת ולחשוף את מקורה ולהפיר את פני הלוט מעליה' 


אשר כסוה בערפל מימי ‏ הסמיג וער עתה, ולתכלית זאת חברתי חכורי זה אשר 
חלקתיו לשלשה חלקים : 

החלק הראשון הוא חלק החקי ופרקיו שבעה, בו יבואר כל ההלכות, שיטות 
ודעות התפילין עם ציוריהם ומי מותר להניחם, וגם יראה באצבע כי לפי ההלכות 
המבוארות לפנינו בשו"ע אויח ובשאלות ותשובות הבאים אחריהם אין לנו ברור 
הזה, שתקפו הצרות ונתמעטו הלבבות וכל ההמון ישראל שרוים בצער. ובדאגה, 
גם אחד, שיהיה ראוי ומ ותר לו להניח תפילין. | 


המה את רעידת הארץ ד' שנים, אך איך שהיה הנה רואים אנו ברור שעד הר"מ לא 1 


היו מניחים תפילין כלל ואף הגדולים שבעם עד שהוכרח להשתמש לא רק בחלומות 


היהודים כ'א ב חלומות הגוים אם כי לא נוכל להבין איככה יוכיחו חלומות. הניט / 


על תפילין ? אמנם דברי חלומות אין מעלין ולא מורידין ובחלק העיוני והמעשי נברר הדברים 
ן : | מעלין ן | הע ע 
ונציג את לשונו של הסס'ג כולו. בט"ע ג' ובהקדמתו עי"ש, | 


% 


- 


%?) היודעים את דרכי בני. עמנו רבנינו וחפידנו ברוסיא. וגם דלת העם בפה, | 


יעידו עלינו כי לא הפרונו ‏ על הסדה אף כקוש"י, ואם יסתפק מי אם הרכנים שותים ‏ ] 
בהם קאפפע נשלח אותו לדינאבורג ‏ פל. וויטעפסק. ויראה בבל יום את הרב המורה ‏ % 
דשם, ר' ליב הגדול, יושב ושותה קאפפע מעוטר בטלית ותפילין של. ר'ת, כאשר ראיתי | 
אני בעיני, .. ג , 
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, ה + חלק השני הוא חל ק ה מ ע ש י, ופרקיו שמונה, הכה יפיצו אור על תולרות 
/ ה ו מתי נתקנו, = ומתי התירום \ לעם, = מי הניחם בימי התנשים 
= והאמוראים, ומצבם בימי הגאונים אחר התלמוד והתעלמותם בשתי מאות. שנים 
+ האחרונות לאלף החמישי ומתי החלו להתפשט באומתנו היינו מתחלת האלף הזה 
>< = שאנחנו חיים בו. 
= חלק השלישי הוא חלק העיוני ופרקיו עשרה והמה יפיצו אור על כל מאמרי 
. חזיל והאחרונים אשר רברו בתפילין ויראו את מראה המקומות ואת המקורים אשר 
מהם שאבנו את דברנו וגם נוכיח בראיות ברורות ונכונות .בי רק מאמרי התלמוד 
= מפרשיו ‏ ופסקיו המה. היו לנו לישועה לגלות את הדברים אשר כסום עתיקי ימים 
משעם הכמוס להם והנגלה לנו. 
יוך) וקראתי שם חבורי זה יתפלה למשה" מפני שבו. הראתי: לדעת 
= בראיות: בהורות - ונכונות לכל קורא. מבין, = שהתפלין ‏ שאנו. מניחים ‏ מורשה הנן 
. + לנו: רק מאת רבינו משה: בעל הסמיג שהוא חזר ויסרם אחר שנשתכחו מישראל, 
4 אך. לא תקנם בתפלין הקודמים של הגאונים שהיו ל ימין המניח. כיא כרעת 
רשיי ורית, לימין. הקורא. ‏ ושמות התפלין ,של רשיי ושל לקי אך הוא קרא להן 
= מרוב' ענ רת נות ו. אבל באמתיהנן כולן שלו. ‏ מפיו נתחרשו ועל. ידו נתפשטו 
בישראל בצורתן שחן חיין. וקימין 0 היום. ‏ ולכן הנני. מקדישן ל ש מו ומחזיר 
= ומלביש את העטרה על ראשו שהוא הולמתה, שאם אמנם נחבא היה הוא אל הכלים 
: והסב את שמם למוריו ורבי רבותיו הוא היה רשאי ולא אנחנוו 


ואתה הקורא הנבון אשר יפול. ספרי זה לירך בין שאתה ארטדאכפי, ‏ בין 

שאתה פראגרעסיסט, או גם מן המתקנים (רעפארמער) הנך, אחת היא לי אם רק 
5 נבון. לך. ורוהך ישרה, הנני מבקשך שב נא וקרא את ספרי מראשו ער 5 

אל תדלג. בו מפרק לפרק ואל תקפץ מסמן לסמן, ואך בשום לב תקראנו במתנות 
ובהוח. קרה, ועזוב נא את כל דעותיך הקדומות אשר הורגלת בם, או אשר למרוך 

/ | מורך; על שעה קלה ומועטת שהיא : ,העת הקצרה אשר תקרא בה את ספרי" ואחרי 
1 תסראנו כולו, : (ואם בעל נפש אתה תשים עיניך גם בהציונים ומראה המקומות 
אשר אציגם ‏ לפניך למען תבהנם בעינך החודרת) תשפוט עליו ברוח מבינתך 
= ותקבל את האמת. ממי שאומרו ואת השקר תזרה הלאה, ואני ‏ למשפטך. איחל. 
| וסףום עלי. דבריך. בין שיהיו פצעי אוהב בין שהיו גם נשיקת שונא, ובלבר. שיהיו 
4 רברים' של טעם דברי הכמים שבנחת נשמעים, בלי חרפות גרופים וזלזולים שהנפש 
הופה תקיץ. בהם ואני המחבר לא אשיב עליהם לעולם, ואך אם שניתי תורני ואני 

| אחריש, תשמועני דבריך המחוכמים, בין ע"י מכתב מיוחד על כתיבתי שבראש הספר, 

/ ו באחד ממכתבי העתים הירחים . השבועים. ובלבד שאיננו חצוף ומלשין 
ואז. אמהר. להודות. לך על האמת ולהשיב לך תודה גלויה נגרה נא לבל עמי מקרב 
4 ב עמוק על שהחיתני קכמִפְִּי בדבריך, כי רק לדון לפניך. באתי. ולא ה 
| מתפה וגם לא כ וקבלו דעתי" לך אמר לבי, את אשר הריתי וחגיתי שנים 
| רבות, ואשר שקלתים 0/0 שבלי הרל ומצאתיס ראוים נכונים ואמתים, ‏ לפי רעי, 
- ולהציגם לפני בסא בקרתך. ולך הקורא, או המבקר, המשפט אם לחסר 


1 0 


אך תדע קורא ‏ נעים כי כמוך כמונ; גם אני שלומי אמוני ישראל), 
הנני, קדוש לי אלהי קדושי ובמצותיו אחפוץ מאר, אך לא אלה המצות אשר" 


ינחילונו מורידשקר ורבנים בעלי כרסין,. כי לא נתנו המצות אלא לישר בהן העקמומית = " 
שבלב. --- שמענה ואתה דע לך. ואם אפק רצון ממך, תשמע ממני גם את הדברים = | 


אשר אשיב לפניך בפתח לפתִחַ' אשר ברצות ה' אשימו בראש ספרי זה לקים 
מאמר החכם : ודאגה בלב איש ישחנהי (משלי ייב) וכהכהן הזה אשר עשה ,שלום. 
על ישראלי?') הנני נפטר גם אני מאתך הקורא לא בכריעה והשתחויה כ"א בפסיעה : 
קלה לאחורי, באהבה ובשלום. , 


לונדאן, ג' י"א לחודש מרחשון תרמיג. 


ה מהבה | 


5) בטובך, הקורא, קרא נא את. הדברים המעטים שיצאו מעט הכהן הנכבר 
הזה, טרם תלך הלאה לקרוא בספרו זה, כי כאלה יחשוב לבי כעת, מהם אין לי לנהוע 
אם כי יש לי להוסוף. ואלו הם: ,ואם בארטאדאקסין כאלה, אשר לא ננעו ולא פנעו 
לרעה, אפילו בקוצה של יוד אחת שבכל אולת מקובלת, נפלה חכה של חשר ואיבה, 
מה יעשה. פראגרעסיסט שכמותי, ‏ שאינו בוש לא לבר להטיל ספק, כ'א נם להחליט; 
שהרבה ‏ מדברי קדמונינו אין להם שרש בדת ועקר בדעת, ושמרשה את עצמו לומר 
בפה ‏ מלא, שיר הפשס הדקדוק ההניון והבקרת על העליונה, לרחות מפניהם כל דרש 
וכל הלכה שאינם מסכימים עם השכל הישר, ועם דברי תורתנו הקדושה, כל מדה וכל 
הגדה שמתנגדות לחקי הדעת הנכונה, ומשפטי הצדקה והקדושה  ;‏ וכן חלילה לי להתרעם 
על מדותיהם של אלו התמימים היראים והחרדים, שרוצים לצאת ידי חובת המקום והבריות, 
אם לא מזדון ורוע לב, כ"א מפחזות יתרה. ובאמונה מופגרת ,יפטירו בשפה כשיפול חכורי 
> זה בידם, ‏ כי מין אפקורוס משומד מומר הדובר ככה וירו חצי האלות הקללות. והחרמות 
לאיש אשר אלה לו" שכך נאה ויאה להם, ואמונתם וסכלותם כפרתם. עכ'ל (צר ‏ 1 
בהקדמתו לחלק רביעי). | וראוים הדברים למי שאמרם וגם לי אניי עבדך, ‏ " 


₪ 
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-) את פירוש הכתובים היל כ כמו שזכרנו למעלה שהמה / סמכוה - ועקרה 
'מדית ‏ הלכה למימ, ועל הסמך הזה, מנו אותה בתוך התרייג מצות וכמאמר רי 
נחמיה הנייל, ולמלאות את ההסר מנו אותה לשתים*). וכבר כתב התשב"ץ (בספרו 
/ הר הרקיע) : שמה שהוסכם שמנין המצות הם תרייג : שפיה מצות לית ורמ'ח מיע, 
הוא. רק לדעת. ר' שמלאי וכפי מה שפירש הוא המצות, ‏ ואנחנו ‏ לא נסמוך עליו 
* בפירושו לענין פסק הלכה אבל נסמוך על סוגית התלמוד, עכ"ל ולענינינו אין מזה 
"שום .נפקותא לדינא כי כברי פסק רשיי שכל הלמימ נקרא ,דאוריתא" כמו שפירש 
> בקשר העליון של ציצית מנחות ליט. (ראה לשונו בהערה 1). 

3 = ך) וחנה על מקור. מוצאו של השם ,תפילין" רבו הדעות הופ' (מנחות לד;) 
. - ה מצאו 6 השם ,טוטפות" התכשיט 0 המצח כלומר ,בין העינים" 


ומורה על העטוף כמו מצנפת ושרשו ביונית 1 98- ו ל מ לשון ותפל שר 
ועוד פרושים רבים אשר נזכירם בהלק העיוני אבל כל אלו הרברים אינם מתישבים 
אל הלב כי ,טטפת" היא שם העצם של תכשיט ואין אנו צריכין לשום טעם, והשם 
ותפילין" נתחדש ואיננו: לא עברית: ולא סורית וארמית") ולכן אחרי העיון לא מצאנו 
שוב מפרושו. של הח' דר. פעטער בעער (בספרו: לימורי וידיעת הרתות של כתות 
היהודים) בי חזיל לקהו את השם הזה מן השם היוני : ם10ז9006!ץק שהונח על 
| קמיע יהועה ומפורסמת בין כל העמים הקדמונים ושנשאו הקמיע הואת היהודים 
הקדטונים והיוניס, הת היתה תכשיט המצה שהרטו בה בחרט אנוש איזה 
ורות או פסוקי תורה, וחומרו היה של זהב, כסף, או גם גויל וכ קל (דר. מאט- 
שער בספרו+ היסטארי אונד. קריטיק או גנאסטיקער) והיתה להם ה הזאת 
| להצלחה ולשמירה כאויבים וכישוף, | משדים וחולי (שם שם). וכנראה לקחו חול 
את השם הזה למקור להם וישנו אותו בשם ,תפילין" שהתיו הנוסף הוא: הא הידיעה 
1 0 (דברי חכם אחד) שגם התפילין סגולה היא לפי דחז"ל לאריכת 
אמיםי (מנחות. מ'ז.) ובימי חזיל היו התפילין בקמיע קדושה בעיניהם כנראה. מן 
קמשניות (שבת שקלים מקואות כלים)). | ונתחרש השם הזה בימי רבן יוחנן בן 
פנראה, = ומפי תלמידיו ריא ור'י קבל אונקלס הגר את השם הזה ויתרגם 


%)' ולכן שנו גם המה את לשונם ואמרו: מ"ע ,לקשור" תפילין שנאמר וקשרתם 
אס |כי אגו אין אנחנו יודעים ממצות קשירת התפילין כ"א ממצות הנהת תפילין כמו 
₪ מברכים. ‏ וההבדל פה נגד שארי מצות נראה ונגלה ובח' העיונגי תמצאו מבואר. 
₪ אונכו צריך לראיה כי הכל מודים בזה מלבד המפרשים תפילין מסלת ,תפל" 
שם וטעמם ,תפל" מבלי 0 
₪ ועיין בשבת שם בפירוש המשנה ולא תצא אשה בשוטפות שפרשו על קמיע, 
וש האחרון. גם. הוא מעין זה ואסרו עשירות עושין אותו של זהב ועניות. וכו'. 
6 עיין לקמן פרק ב' םי' ג'י . 
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בו את המלות ,לטוטפת" הנמצאות בתורה, וקרוב. הדבר לומר : שעיכ תקנו הב ברכה 


,להניח תפילין" שהוא ממש מלשון הכתוב : (יחזקאל מיב) להניח ברכה אל תוך 
ביתך שגם התפילין היו להם סימן ברכה וקמיע קדושה לאריכות ימים. 0 


פרק ב, 


כמה הלכות למימ נמצאו על התפלין בשני 6 שכולן אמרו אחרונו האמוראים, ‏ שבימי ' 
חכמי המשנה היו צורתן ותכוגתן שוות לקמיעות. שבימי האמוראים נתפשטו התפלין יותר והחלך. 
לקחת רשות להניחם. 


א) שמונה עשרה הלכות למשה מסיני ודאים מצאנו את חו"ל מונים. 
בתפילין בשני התלמודים, ואלו הן : ו 
בשיס דבני מערבא (ירושלמי) 1) תיפורה : ריל שצריך לתפור התפילין, ריח בשם רב 
5) קשרי של תפילין. ר' ירמיה בשם ר/ יצחק, 

8) שיהיו כתובין בעורות. -- 
/ / 1 וו 4) שיהיו כתובין בדיו. / . 
5) שיסרגלו אותם בקנה. כלומר להחליק את העור 
עד שיהא ראוי לכתוב עליו, 
6) שיהיו נכרכים בשער, ריל הפרשיות בעת הנחתם. ; 
בבתיהם. 
7) שיהיו טולין במטלית, ריל להעטיף את הפרשיות - 
עם השער בקלף או ניר חלק. / 
8) שיהיו נרבקים בדבק. ר'ל אם יהיו נכתבים בחתיכות. 
קלף מיוחדות. ידבקון ברבק. , 
9) שיהיו נתפרין בגירן ‏ ריל אחרי הנחתן בבתים . 
יותפרו הבתים בגידיהן של הפרשיות כלומר יק 
של בהמה טהורה. . 

כל ההלכות האלו אמרם ריי בשם רייש בר יצחק הניל מנילה פרק. א' הלכה ו 

בשים דבני מערבא (ירושלמי) 10) תפילין מרובעות שחורוה1) רל שיהיו מחובעות. 
שתי התפילין ושחורות ‏ ר' יופי | בר בי 

(שם פיז ה"ט). 8 

בשים בבלי שלנו 11) רצועות שחורות שבת כיה מנחות ליה ר' יצחק. 
| ,2 1) שין של תפילין אביי שם שם. "' ' 
18) דלית של - אביי שבת שם, והתום' וכן הרמבים. לא 
גרסי דלית ויוד. וכו'. 

4) יוד של תפילין ורשייי והנגררים אחריו גורסים. אותם. \ ניי 
לא אמרם בפעם אהת אלא פיסקא פיסקא. / 
2-0 15) תפילין על קלף ומזוזה על דוכסוסטוס (ברייתא שבת : 
מנחות. ליז), 

6 פליג על תלסוד דידן כנראה מהברייתא (מנחות סו' ל'ז) קושרין | 
לבנות, שחורות, ירוקות, כו' ואם אמנם רש"י פירש במינן: ,של עור פרושו. 
כמבואר בחלק העיוני וכן לא תתאים ההלכה הזו עם 7 בתלמור דידן " 
בתפרן ובאלכסונן ובירושלטי ליתא. ועיין הלאה בפ' ב'י 3 


5 


0 


0 בשס 0 שלנו 16) מעברתא דתפילין פי' המקום שעובר בו הרצועה, אביי 
(מנחות. ליה) 0 הפי' המקובל להלכה. 
1) תיתורא דתפילין?) פי' העור התחתון במקום שיושב על הראש 
ל והזרוע (שם שם) ריח בשם רב. 
= ,= 18) מרובעות בתפרן ובאלכסונן (מגילה כ'ז מנחות ליה). רבא 
7 או רב פפא. 
אלו הן ההלכות. למימ שהובאו בשני התלמודים מפורש והרמב"ם בירר מהם 
רק עשרה והאחרונים שש עשרה לרברי. הכל בענין למשה מסיני, אבל להלבות 
= מ קו בלות נתקכלו כולם, ובספר יריאים מוסיף עוד (בסי' ריל) 19) סירגול של 
תפילין, היינו להחליק את הבתים מכל רוחותיהם, להלכה למ'מ. אבל מלבר ההלכות 
= למ"מ, ישנם הלכות. מקובלות הרבה לדברי חכל. כמו שאינן צריכין שירטוט, שאין טולין 
ואון: תולין בתפילין, ריל אם נתקלקלה תיבה אחת אסור לתת מטלית מבחוץ ולכתוב 
התיבה מבפנים כמו שמותר בסית, וכן אסור לתלות אות אחד החסר בתפילין מה 
שמותר ‏ בסית, ‏ וכן כתבן שלא כסררן פסולין אפי' אות אחד ואפי' קוצו של יויר, 
וגם חק תוכות פסולות, ‏ ועור החמירו לעבר העורות לשם תפילין דווקא, ‏ ואצ'ל 
= הכתיבה שצריך לקדש לשם תפילין, ואח'כ לקרש עור הפעם את השמות, ‏ בפיו 
רוקא, ואם נכתבו בשמאל פסולין אם לא שהוא איטר וכן דוקא בדיו שחור ולא 
ירוק אדום וכו' וכן אם הזהיב את הכתב (ר"ל אם זרק עליו עפרות זהב) אם 
יבול להעבירו מבלי לנגוע בהכתב יעבירו. ואיל פסולין ואם הזהיב את האזכרות 
>= אין להן תקנה. = ועור דיניסם רבים חמורים רב יתר מבסית אשר תמצאם בטושיע 
= סי" ליב בנ"ב. סעיפיהם וסעיפי סעיפיהם של המפרשים והפוסקים וכולם מקובלות 
בלא: שום מחלוקות9) ורק בענין פתוחות וסתומות וההנחה ,זקופין" או ,שוכביןי 
| נחלקו הראשונים והאחרונים הכריעו מדעתם כאשר יתבאר. 
> ב) החרואה בעין פקוחה, יראה כי כל ההלכות למ'מ אמרום אחרוני האמוראים 
בשם עצמם ולא תלו דבריהם גם בגדולי התנאים?) והנאמר בשם ותנא" לא נדע 
לזה שום מקור כי אינן בתוספתא, ואך במסכתא הפילין מן שבע מסכתות ירושלמיות 
| הנוספות ‏ להשים והמאוחרות בזמן מאדל), ואולם אם ההלכות בתיקוני התפילין 
| וכתיבתס > 0 חחיצוניות הבתים, הרצועות והקשרים רבו מאר וכמעט 5 
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:| 0 הזאת נעלמה טעיני | הח' יה"ש בהחלוץ ג. והנצרך לי לדעיר. הוא, 
= שרב חננאל ‏ שאטר חהלכה בשם רב היה ,סופר תפילין", ‏ והוא גם הוא אטר אם החליף 
| פרשיותיה ‏ פסולות. ‏ וכן בירושלמי תיפורה, אמרה ‏ הוא בשם רב ועיין בחלק. העיוני 
> מ'ש בזה. 
] והסמ"ג: שכתב בהקדטתו כי. ספר תורה חמירא מתפלין והעלה מזה להלבה 
= שבעתהתפלה מותר להניחם (עי"ש בְּהקרמתו ולשונו בחלק הסעשי) נעלמו ממנו 
| החל5ות: האלו בעת שדרש דרשותיו הג"ל, | אם כי כתבם אח'כ בחיבורו, והטבין ובין. 
%+): אך שתי פעמים נזכרו. הלכות ‏ למ'מ מ במשנה, אך בתופפתא ובפריתות גזכרו 
עטים. רבות. בשם התנ:אים מדברי עצטן או האמוראים בשמס אך בתפלין / האמוראים 
שי אָמרום וגם בבריתות ‏ ותוספתות אינם.. ועיין בחלק העיונ ושם נתכאר 
= 5) במסורת | הש'ם לא מצאתי מראה מקומות מן המסכתא הואת ורק בפדר 
טהרות עמהרבי" ‏ חנוך הענו מצאתי ציונים מהמסכתא הזאת, ובר גם ממנה | בחלק 
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כולם. אמרו שהמה אצלם בקבלה, הנה לעומתם מעטות חנה מאר ההלכות שהוקבעו. 
למלאכתם הפנימיות היינו: הנחת הפרשיות בהבתים, איככה יונחו זקופים או שוכבים, " 
איזו פרשיות, כמה המה, באיזה מקום על היר והראש יניחום, וכן באיזה זמן יניחום: 
ומי יניחם ? בכל אלה לא באה שום הלכה ושום קכלה כנראה, ורק התכמים מרעתם 
דנו עליה, | נמנו וגמרו כי צריכין להיות ארבע פרשיות, ‏ כי, הרוצה להניחם יניחם 
אך בחול, וביום, לא בשבת ויו"ש ולא בלילה, באופן שיהי' אדם כשר ויהיה לו נוף" ] 
נקי, ורעתו מיושבת עליו ואיננו אבל, איננו מצטער משום דבר, בריא אולם, ואיננו: 
מנודה, * ויניחום על הזרוע כננד הלב ובגובה שבראש, כל אלו הדברים. מפוזרים 
כה וכה, בתלמור וב אגדה, אך במשנה, נזכרה להלכה רק שתי פעמים (לא 
בסדר זרעים במקום הברכות, ‏ כיא בסדר קדשים ו אגב), בפי הקומץ רבה!. 
ארבע פרשיות שבתפילין מעכבות זא'ז, ובפי התכלת : תפלה של יר אינה מעכבת 
של ראש" וכו'. זולת המשנה שהזכרנו בראש פרק א' שאין ענינה מהלכות. תפילין 
כ"א מהלכות. זקן ממרא. 

זולת המקומות שהזכרנו נזכרו התפלין פעמים רבות") במשנה לא לחלכותיהן. 
כ"א לפטור כמו בברכוה, ולענין שארי הלכות כמו שבת, מומאה וטהרה, ונזכרים 
די פעמים עם קמיע ביחד: שבת פ' במה אשה מב : ,ולא בתפילין ולא בקמיעי 
שקלים. פיב מ"ב : ולא בתפלין ולא בקמיעיי מקואות פיו מיד : והקמיע. והתפלהי 
כלים פכיג מיט : ,והקמיע והתפלין," ונראה מזה ומהא ראמר בערובין פ' המוצא 
תפילין : בדיא בישנות אבל בחדשות פטור, (ראולי המה קמיעות ולא תפילין כדמפרש 
בשיס) שבימיהם היו התפלין לא לבד בהכונהן שוות עם הקמיעוה, כ'א יי 
בצורתן. ויהכן שעל כן הדבו להקפיר בכתיבתן ובתיקונן ואמרו: בהם. תלי 
תלים הלכות מקובלות, כדרך בותבי קמיעות שעיקר הסורות המקובלות . הם 
ב ותיקונן אך לא. בהנחתן וקשירתן כי הקמיע = היא ושמירה, להמאמין 
בה,. בכל מקום שתמצא על הגוף, ‏ ועיכ לא באה ההלכה במשנה כיא על אהבע 
פרשיות שמעכבין זאיז, ריל כי בלא זה התפלה מאבדת את קדושתה וסנולתה, 
ושהתפלין של יד ושל ראש אינן מעכבות זאיז כי כל אחת היא בעין קמיע מיוחדת 
בקדושתה וסגולתה ואינה תלויה בהאהרת, ‏ ולא הזכירו גם ריני כתיבת התפילין 
ותקונן מפני שכפי הנראה בשיס') היו אז רק סופרים מיוחדים שעסקו בכתיבת, 
התפילין והקמיעות, ‏ וכל הדינים היו מסורים להם בקבלה איש מפי איש מעת התקינום,: 
והם מסרום לבניהם או לתלמידיהם, ער שלא היה כל צורך ללמדם בהלכות מיוחדות: 
לעם, ועיב 'קבעה מסרר המשנה בסדר קדשים לא בהלכתות הצריכות. לכל ארם. / 
ואת סדר הנחתם ר'ל המקום אפוא יניחום והזמן מתי יניחום, לא למדו, מפני שלא = 
הנהיגו את התפילין לעם ורק אחדים מהגדולים המיוחדים שבדור הניחום וגם עליהם 


5) בחלק העיוני נקרא בשם כל המקומות שנזכרו במשנה וגדבר עליהם כפי מה ] 
שיורנו השכל עי"ש. 7 

7) תפלין דבי בר חבו שכיהי (ב'ם כ"ט:) אביי שרי לבי בר חבו לטכתב תפלין 
שמה'כ (סגילה ו'ח:) רב חסדא אשכח לרב חננאל דהוה כתב ספרים שמה'כ (שם ‏ 
סע'ב) רב .הונא או. חונא. ספרא. דפררא (ירושלמי רפ'ג דֶכלאים, שבת פיט הים) וו 
נראה. שהסופרים היו נדולו הדור ור"י: בן לוי העיר כו כ'ר. תעניות ישבו. אנכח': 0 - , 
כותכי: סת"ם שלא יתעשרו, ובעיקר הרכף עי'. בח' העיוני, 


2. 


ל הטלום. לחובו ל יבואר חיטב בחלק המעשי) ולכן לא חשש מסדר המשנה 
לקבוע ל חקלכות. האלו במשנה מיוחרה במקום קייש, 0 וברכות, שלהנדולים 
האלה שהניהום מרצון עצמם, ירוע חיה להם הזמן והמקום?). 

ד) ואולם בימי האמוראים שנתפשט התפילין מעץ יותר, והחלו לקהת רשות 
להניהם ולמי שנתגו רשות להניחם היה סימן שהוא אדם גדול ברורו וש לדון 
ולהורות, (כאשר נהבאר כ"ז בראיות ברורות בח 0 0 קבצו מסדרי השיס 
מאמרי החבמים שבדורם, ואת כל ההלכות המקובלות בירי כותבי התפילון, שאמרו 
עליהם שחמה הלכות למימ, וסדרום בש"ס ומפני, שכנראה, .לא היה כל קבלה לכותבי 
התפילין. אוך ‏ להניח הפרשיות: בבתיהם, - ר"ל איזו לימין ואיזו לשמאל וכאו"א מהם 

= הניח אותם כרצונו והבנתו, (מפני שלא הששו לסדר הנחתם מטעם האמור למעלה) 
לא בא ע"ז: מאמר מיוהד מאחר התנאים והאמוראים ואך כשבאו לשנות ולפרש את 
מאמר המשנה במנחות : ,ארבע פרשיות מעכבות," נשאלה השאלה בבהמיר כיצר 
פדרן? ‏ היל אם יש סדר גם בהנחתן בבתיהן ועיז באה התשובה: כסררן בתורה, 
ריל שאין כל צורך לתת סדר להם מאחר שכבר נבררו ארבע פרשיות מן התורה 
אלו שכתובים בהן לאות' לזכרון לסטפות, ואיכ יניחום כסדר הזה וע'יכ לא נשנה 
סדר הנהתן בשום תוספתא וברייתא ולא נאמר בשם איוה תנא או אמורא ורק בשם 
תנו. רבנן, | כלומר היתה מזה שק לא וטריה בבית המדרש, וסררו אותו בשיס רק 
פעם אחת. ולא נזכר יותר בכל השים, ויען כי מסדר השיס רצה כי ההלכה שהורו 
בבית המדרש תשאר לעינים ל התפילין צירף לוה את מאמר : אמר רב חגנאל 
אמר' רב אם החליף, פרשיותיה פסולות, ‏ אשר בלי ספק אמרו רב אז (במאה שנים 

. קורם) אביי האחרון /חבירו של רבא לסופרי התפילין 0 כולם בררך אחר ולא 
להחליף הפרשיות זה כה וזה כה9), ויען כי המאמר הזה קצר ובודר הוא ולא נתפרש 
כל צרכו, ‏ נפלו ‏ מחלוקות בפירושו עד כיי נתרבו לארבע שיטות בתפלין והחלכה 
איננה מוכרעת ער עתה. ומפני שאך זה המאמר הקצר סבב לארבע שהן שש תפילין 
נקבוע לו פרק מיוחד ונבארו, וזה תוכן המאמר : 


פרק ג, 
ביאור המאמר כיצד סדרן, ‏ שישות ההולקים כסידורן, : ציורן בשתים של יד ואדבע של ראש, על 
מה סמך העולם את מנהנו להניה ז תפלין של ימין הקורא, 


א) חנו רבנן כיצר סררן, קדש לי והיה כי יביאך. מימין שמע והיה אם שמע 
משמאל, והתניא איפכא, אמר אביי ליק כאן מימינו של קורא, כאן מימינו של מניה 
והקורא קורא. כסררן. (מנחות לד :) ךש"י+ כיצר סררן : סדר הנחתן.. כאן מימין 
של קורא,. כשהקורא עומר כנגד מניה הוי ימינו שיז שמאלו ש"ז. | והקורא: קורא 
בסדרן כסרר שהן כתובין בתורה מוקדם מוקדם ומאוחר מאוחר הלכך הא רקתני. לעיל 

> קדש ורב"י מימין מימינו של קורא קאמר וכו' והא דתנו איפכא דמשמע קדש והכיי 
=" לשמאל אפניח קאמר רהוא ימין של קורא עכיל. |תוס' פי' בקוני כסדר שהן כתוכי 


אק 


5) דלא כהרמב'ם בפרושו עה'מ במשנה התכלת ובח' המעשי. גבאר השעם. 
%) ואלולי המסתפינא. הייתי אומר. כי רב חגנאל שהיה. מופר ‏ ולא רצה לגלות 
| הסור לוולתו איככה לסדר הפרשיות. 7 ההלכה הזאת. באולן גדול. ואמרה בשם הב ; 
| שאם החליף \פרשיותיה פסולות" אך לא גילה איככה אמר רב שיסררום, ‏ והמ"י, 


ל 


בתורה וכו' וקשה לרית דאמאי פלגינהו שקורא שתיהן הראשונות מימין וכו ומפ | 
רית קדש וחכ"י מימין של קורא ומשמאל של קורא חוי שמע מבהוץ ואחריה והאייש 
מבפנים. = וניחא השתא מה שחלקו ובן פי' ריח בפנהדרין וכו'. וכן רב האי גאון 
והי מניח סימן הוויות להדרי פי' והיה כי יביאך. והיה אם שמוע, פנימיות זו אצל 
זו. וכן בתשובו' הגאונים שבת: הריטיע. ובמכילתא משמע כפי' הקוני וכו' ובשמושא 
רבא תיקון התפילין משמע כפיי הקוני וויל, = ומשוי פרשתא רקדש מימין בביתא 
קמא וכו'1) עכ"ל : (שם הלאה). נמ אמר ר' חננאל איר ההליף פרשיותיה פסולות 
אמר אביי לא אמרן אלא גוויתא לברייתא וברייתא לגוויתא אבל גוויהא לגוויתא 
וברייתא לברייתא לית לן בה, אייל רבא, מאי שנא גוייתא לברייתא וכו' דלא, רהך 
הדבעי למחזי אוירא לא קא חזיה, וכו" גווייתא. לגווייתא וכו' נמי, הך דבעי למחוי 
אוירא דימין קא חזיא אוירא רשמאל וכו' אלא לא שנא. רש"י גוייתא שנתן לברייתא 
שכתב והכ"י קודם לקדש רנעשית פנימית חיצונית אבל גוייתא לגוייתא כנון אם 
הקרים שמע לוהיה. כיי וכוי עכ"ל. הקורא המשכיל כבר ראה את שיטת ‏ רשיי 
ורית בהמאמר הקצר והבודר הזה, ‏ עתה. צריכים אנו לגלות את אזנו כי. התופי 
שהביאו : ובשמושא רבה תיקון התפילין משמע כרשיי, מעו ברדברי השמויר, או כי 
היתה להם גירסא אחרת בדבריו, וז"ל השמושא רבא (המועתק מרבריו שהביא הראייש 
בהל' קטנות ומהברצלוני) ומשוי פרשתא קמא דקרש לימיניה בביתא קמא, 
ופרש' דסמוך לה והיה כ"י בביתא תנינא, ופרשתא רשמע בביתא תליתאה, ובפרשתא 
וחיה א"ש בביתא רביעאה. עכיל מרכתב ,ל ימינ יהי ריל למניח (כי קאי על מלת 
ומשוי") רואים אנו שהוא מפרש: כאן מימינו של קורא על הבריתא ההפוכה . 
(שלא ירענו מקומה איה) וכאן מימינו של מניח, על הברייתא או המאמר. השנוי 
במנחות, וא'כ במקום שצריך להיות לרשיי פ' קדש היינו ימין הקורא, צ'יל להשמוייר 
פ' והיה א"ש, שהוא ימין המניח. ובאמת כן מביאים בשמו כל הפוסקים האחרונים " | 
והתוס' לא הרגישו זאת, והרא"ש הרגיש זאת ואמר : והאי מלתא טעותא רבה היא 
וכו' עייש וכן אמר ומצינו טעותא בהאי שמושא שאין לסמוך עליו כלל אבל במח'נ | 

גם הוא טעה כי השמו"ר הוא קבוצת פסקי הגאונים וכבר העיד הרב ר' מנחם ‏ \ 
עזריה מפאנו בתשובתו סי' ק'ז שכל הגאונים הניחו תפליהם לימין המניח 
ואין כאן טעותא בהאי שמושא כלל. אך הראיש לא ירע מזה, ואם יפלא בעניך 
קורא, הדבר הזה, אנהגך אביאך הלאה אל דברי הראביד בהשגותיו ותראה כי גם 
את דבריו לא הרגישו כל האחרונים עד כי לא חשבו לנחוץ להביא את רעתו גם ‏ |] 
לחלוק?) עליו ראה דבריו בב הערה ובס מן הבא ותשתומם. 
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4 
1) נבקש מכל קורא בספרנו זה להבינו, ולא לפניה אחרת שיעיין בטובו: בטאטר 
הנטרא ובספרשיו ונגס ברא"ש בהלכות קטנות שהביא גם את התופ' הזה כולו. ובטי' ליד 
בשו"ע עם ציוניו וקורא גבון יוסף לקח. 
?) והפלא היותר גדול. שנם. הכסף משנה בהביאו דברי הראב'ר שם, לא דיבר ו 
כלל. ע'ד. ימין המניח | כאלו הראב'ד זכר זאת רק כלאחר יד, בעת שהראכ'ר אומה ]| 
מפורש (שם): והמחבר הזה שם הברייתא השגוייה בנמ' מימין הקורא והברייתא שהביאו | ] 
בקושיא ואמרו והתניא ‏ איפכא שם אותה לימין המניח והוא תימה שהנט' הניחה סר\ | ] 
המניח שעושה המצוה ופירשה סדר הקורא שאין לנו צורך בקריאתו ועור כו'. | עכ"ל. | 
קושיתו הוא באמת פירכא שאין עליה תשובה. והמגדול עוז שהיה אחר מאחחוני ה 
= 
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ב) והנה כשם שחולקים רשיי ור'ת בפרושו של מאמר התלמור, כן חולקים 
הראביד. ורית בפרושו של דברי רב האי גאון. ‏ ווהו: אתה הקורא ראית כי התוסי 
בתבו וכן רב האי גאון (פי' כריית ממש) והיה מניח סימן הוויות להדדי, ואולם הראביד 
בהשנותיו על הרמב"ם שכתב (בפיג מהל' תפילין) וזיל: ביצד סדור הפרשיות 
בתפלה של ראש, מכניס פרשה אחרונה שהיא והיה אייש בבית ראשון שהוא על ימין 
המניח. וכו'. שפירושו כרשיי ממש, ,השיג הוא" (הראב'ר) עליו בזהיל : אמר אברהם 
רבינו האי. גאון זיל אינו אומר כן אלא הוויות באמצע, קדש מימין המניח והיה 
פיי סמוך ליה, | שמע משמאלו והיה א"ש סמוך ליה באמצע והוא בהפך לקורא 
שכנגדו עכ"ל. הנה רואים אנו כי פיהוש דברי רה'ג לימין המניח ההופוך מהר"ת 
שפירש ‏ דבריו: לימין הקורא. נמצא מחולקים הפוסקים לא רק בפרוש דברי 
התלמוד כ'א בפרוש דברי השמו"ר ורה'ג, והפלא היא שהפוסקים ער המקובלים לא 
הביאו שיטת ימין המניח כלל מבלי הבט על 5ראב"ר שיאמר כן מפורש, ופליג על 
הרמב"ם. בתרתי ועל הריית בחדא כאשר יבין כל קורא מבין והמהלוקת רחבה ונסבה 
למעלה שתפילין של אלו. פסולים. לאלו ומכריע אין, עד כי להלכה פסקו להניח 
שני: זוגות ‏ תפילין ולא חששו לדברי הגאונים כלל שלפי דברי הרמ"ע מפאנו לא 
ירעו הנאונים בלל מתפילין של ימין הקורא והדברים מסובסכים ובאמת 
ושנו פה חסרון ידיעה והבנה בדברי המאמר הקצר והבודר הנ"ל, וחסרון ראיה 
בימי ר"ת שהחלה המריבה לצמוח, מפנו שלא היה אז גם זוג א חר תפילין מתוקנים 
כאשר יבורר הדבר בראיות נכוחות לכל קורא בחלק המעשי מספרנו זה, 

3 מבלי להכנס בפלפול של בעלי המחלוקות איך יבאר כיא את המאמר: 
וביצר סדרן" הנ"ל שהיא מובן לכל קורא כמעט (ואנחנו פרשנוהו בהבלעה למעלה 
ויבואר יותר בחלק העיוני) נפקח את עיני הקורא להביט על ציורי התפילין ‏ לדעת 
כאו"א. וזהו ; | 


לרשיי ורמבים = | | שמושא רבא | רבעו תם הראב"ר | 
ימי הקורא = | | ימ המניה ימין הקורא | | | = ימ המנית 
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של יד אחת לשתיהן כסדרן בתורה של יר אחת לשתיהן-הויות. להדד' | 
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"המקובלים והרניש את ימין הסניח, לא היה גם לו כל תשובה להגיד ‏ כ"א : אדרבא 


הקורא. עיקר כי הסניח מראה לו האות והוא מתירא כדכתיב וראו כו' עכ'ל דברים שאין 


להם טעם וריח. ואך בסופו יאמר: היודע סוד אמרם הקב'ה מניח. תפילין ישכיל. שיש 
לכל הדעות שורש וענף ואלו ואלו דברי אלהים חיים הם למוצאיהם כו' וכו' ועוד חדשות 


מצאנו בהמקובל הוה שהתפילין שנמצאו בקבר יחזקאל היו ננזין תחת מ רא ש ותיו. 


ו 7- 


מן. הציור הזה יראה הקורא בי עיקר המחלקות היא בתפלה של ראש, שבה ‏ | 
הוא - בין ימין המניח לימין הקורא, ‏ אך בשל יר אל הברל, רק בין בסחה 
והוויות להדדי, ולכן תספיק של יר אחת כסדרן לרש"י ושמויר, ושל יר אחת הנכתב 
כסדרן ועכ"ז הוא הוויות להרדי, היינו שמניחים הגליון מן פרשה והיה אם שמע על 
הקלף חלק וכותבין שמע במקצוע. ‏ ואחיב. כותבין על החלק והיה אם שמע שאו 
הם ההוויות סמוכים וכתובים זה אצל זה ועכיז נכתבו כסדרן בתורה, תספיק ‏ להראכיד 
ורית. זוהי תמצית ההלכה היוצאת לנו מכל הארבע שיטות שבתפילין, ‏ ואשר ‏ לא 
הכריעו ביניהם. להחפץ לצאת ידי חובת תפילין, | או ההושש משום ברכה לבטלהן 
כ"א נתנו פסק ההלכה בשולהן הערוך (סי' לר) כיי: ירא שמים יצא ירי שניהם של 
+ ימץ הקורא ולמניה לא חששו, והמקובלים פסקו להניח כולם. ואולם בשארי 
הדינים שהולקים רשיי ורית שהראשון הצריך להניהן זקופות בהבתים. והשני הצריך 
שוכבות'), ‏ וכן בענין הפתוהות והסחומות שנשארה המחלקות בין הרמבים והראויש 
הבריעו הפוסקים האחרונים (עיין בשו"ע ומפרשיו בסי' ליב) ולא נשאר לנו רק 
להעיר כי אלה המניחים תפילין דרית המה רק לפי דעתו בענין הוויות להדרי 
אבל עביו פסולים הם לדעתו כפני שהסופרים עושין אותן זקופין והוא הצריך 
שוכבות, וכן בענין הפתוחות והסתומות לשוא עמלו הפוסקים להמציא המצאה שיהו 
התפילין כשרים לרעת שני החולקים רמבים והראיש, כי לא עלה בירם (עיק מיו 
שם סי מיה) ועד היום אין לנו 0 הכשרים אליבא דכולי עלמא גם אלה ההולצים 
בשיטת ימין הקורא, ורק סמכו על המנהג כלומר הנח להם לישראל אם אינן נביאים 
בני נבִיאים הם: (לשון השערי תשובה סיי ליב סיק סיז). ּ 

ד) ואם תשאלני, הקורא, על מה סמך העולם את מנהגו להניה הטילין דרשיי 
ואיככה מלאו לבו לעבור על דברי הגאונים בתהתי, היינו ימין המניח והוויות. להדדי, 
ואיככה לא קבלו את הערות אשר העידו על רבינו האי גאון שני גדולים כהראפיר 
וריתה שאם אמנם ו הם בעדותם בענין הימינים, הלא שוים המה בענק הוויות 
להדדי, ומי. יהין לעבור על דבר רהיג ? הלא לא נעלמו מאת הפוסקים 2 רב 


מהרמב"ם מזויפת היא בלתי כל ספק, ונבאר בחלק העיוני, וגם הכ'מ בעצמו כמפתפק / 
בה. ואך בפ' קובץ על יר הזקה להרב הג' ר'נ טריבטש יאמר : וע' כ"ם שהביא. סדה % 
ר"ת דשם ההו" באמצע וכולל רב האי עם שיטת ר'ת, ולפי המבואר בראב"ד חלק ו"ת % 
עם ר' האי ב חד א ובחדא סדר כותיה, ‏ דהיינו דבעי הווי' בהדרי -אבל במה. שוופה | ש 
ר'ת שמע בימין המניח קדש בשמאל המניח רב האי פ'ל בהיפך, וע' שו'ת הרמ'ע / 
מפאנע סי' ק'ז מ"ש שם עוד בסדר התפילין של שמושא רבה עכ"ל. הרי לך שלא 7 
חש גם' הוא להתשוב: ה לחכמי לוניל שכתב שס: ,כי ההכמים הנאטנים פתחו התפולין 
של רבינו. האיי מה מפורש כי ‏ הר"ת פליג. על ר'ה בחדא, ומכ"ז נראה כי. תפולון 
לימין הקורא באמת פורחות באויר, תלויות בהשערת הסט'נ ואין להן על מה. שיסמוכ 
אחרי. שכל הגאונים ורה'ג: בכלל הגיחו תפליהן ליטין המגיח. ועיין מ"ש בפנום. הלאה. 
+ 5 כן חלקו ר'ת' וד' אליהו מפרישי בדבר קשירת התפלין שהאחרון רצה שתחיה/ 
הקשירה בכל יוס, והדאשון אמר שהקש" הוא של קיימא וקושרין רק פעם אחת, עיין ברא"ש 
בהל'ק הלכה "ג את כלי הפלפול , וידוע היא 6 מש%שלת הקבלה שהביאה 
בעל ריר (לשנת ד"א תתק'ל) שהר"ת הוריד את משה רע"ה כו' ואמר לו: משה טעית " 
ומשה הודה לו. שאנחנו % נתפלא כ'כ>על ות יי הזו ועל סכלות | הסביאים \ 
אותה, בעל דבר זה שלא מצינו מעין הגדה כזאת כשום מצוה, ועיין: בחלק העיוני. 


ב 


שרירא גאון (הובאו בתשובת מהרים אלשקר סי נד) וזיל: חכמת הגאונים ופלפוליהם 
הוא הדבר אשר צוה ה' אל משה, ואעפיי שאומרים הכי הוא ואין מביאין ראיה 
(לדבריהם) באיזה מקום הוא אין לחוש על דבר קטן או גדול וכל החולק על שום 
בר מדבריהם כחולק על ה' ותורתו, וכל מילי דמתניתין כמשה מפי הגבורה אמרו 


ובאות. וכמופת. דמיון עכ"ל. ובפרט שהרא"ש כתב : והאי 0% טעותא רבא היא על 


סדר התפילין ברשיי*) (עייש בהלכות קטנות סוף הל. ליא). וכן אם תוסיף לשאול 


היתכן כי: כוון בעל המאמר ,כיצד סררן" על ימין הקורא? הן מה לתפילין הסגורים 
ותפורים מכל צד, לקורא העומד כנגדו, האם יכול לקרות הפרשיות הכרוכים בשערות 
ובמטלית, וסגורים בבתים, ותפורים בגידים, ררך דפני הבתים ? ואיככה יעלה על הדעת 
לומר שבעל המאמר אשר סתם להשיב על השאלה כיצר סדרן ? קדש והכיי מימין 
מתם, יבון על ימין הקורא אשר לא שאל על הקריאה כ'א על ההנחה איככה תהיה היתה 
השאלה ? ואולי תוסיף עור לשאול שאלה גדולה ונכבדה לאמור : שתי מצות עשה 
שופר ‏ ולולב הכתובים מפורש בתורה. בטלום חו"ל אס יום הראשון חל בשבת 
מפני נזירת איסור שבות, שהוא שמא ישכח ויעבירם ברהיר', (שבזמן הזה אין לנו 
רה"ר שיחזיק כעולי מדבר, וההעברה בכרמלית היא רק שבות) ובתפילין שיש השש 
ברכה לבטלה, והוא לאו מפורש לא תשא את שם הי אלקיך לשוא, ותפילין דימין 
הקורא ‏ פסולים לרעת הגאונים בלי כל ספק, לא חששו ו גם לספק אולי 

ההלכה. כמותם וצוו לברך עליהם שתי ברכות, ולא השגיחו 0% אחר מגדולי 
הראשונים הוא רבינו יוסף מקולין*) שאסר מפורש לבַרך / התפילין כדעת אחד 
מ החולקים משום ברכה לבטלה ? אם ככה תשאלני, ואם תוסיף 0 שאלות רבות 
פליאות ונשגבות אשר תראינה עיניך בתפילין האלו המשונות. ומופלגות מכל המצות 
האמורות בתורה ואשר נצטוינו עליהן מדברי סופרים, הנה יש אתי תשובה ברורה 
ראויה. ונכונה להשיב לך אשר תיישר לך כל ההדורים והנני מוכן ‏ ומזומן להציבה 
לפניך ולפרשה לך, אבל מרם עשותי זאת הנני מוכרח לבקשך גם אני - הבקשה 
אשר בקש התכם הר"א 8 את קוראיו (בסוף הקדמתו לספרו שלום עיי חלק 
רבועו) וזיל : ומלפני כבור כל תורנ רבני, ‏ אשר יפול ספרי זה לירו וירצה 8 
בו קריאה. הגונה וראויה, עד שיהא בידו להקיף מה שכהוב בו היה 0 לצורך 
הלול ושבה בפני חבירו, שהוא רואה וקורא ויורע הכל, ומבטל הכל בלבו). הנני 


3 דברי הרא"ש מחוסרים הבנה, וכבר נההבטו בפרושו התוי"ט בפ' מעדני יו"ט 
והתפארת ‏ שמואל, ובצרק גרים המע'י הנ'ל: וכתב עליו הברצלוני תמהני טובא. | אבל 
נם' לפי: הגירסא הזאת דעת הרא"ש נשארה סתומה לנו. כי בהל"ק בתחילתן .מביא. דברי 
התופ'" שכתב ובשמו"ר ב כרש'י ולא העיר דבר. וגם על הברצלוני לא. העיר מאומה 
וו"מ רבקש השמיט דעתו וכן דעת הרי'ף בציוניו. ומחבר השו"ע עזב בההלכה. הזו את 
הכלל שנהג בו בכל ההלכות להכריע כשני עטודי הוראה משלשה העמודום הרי"ף הר"מ 
הרא"ש ולפי" מ"ש בפרק ד' ניחא. הכל. ובחלק העיוני נבאר יותר. : 


₪ ף 


?) הרב מהרי"ק היה בשנת ה'א ר'מ כשתי מאות שנה אחר הסס'ג והוא אמר 
דמ'ע דתפלין קלושה מאד ליראי. ה' ראה. הבריו מועתקים. בחלק המעשי והעינו. ומהברן 
= נראה. כי הצטער סאד על שהחלו להגיח תפלין וטפורש אמר שאם בא אחד להגיח 


תפילין כו' אבל מש ברכה ל משום לא תשא את שם ה' אלהיך לשוא יירא 


זוחוש. ודבריו האלג כאלו לא ראום ולא ידעום כל הפוסקים. סה שבשארי הלכות חרדו 
לדבריו מאד. וד"ל. 
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מבקש ומקדים להשיאו עצה טובה, שלא יעלה בידו, להוציא תמצית דעתי, ועומק 
אמתת כונתי, עד שיקבל עליו לשעה מועטת לפחות, והיא שעת קריאתו בספרי, =" 
עזיבת הרעת שהורגל עליה, ‏ ושהושרשה בלבו. מימי ילרותו, ושכחת ובטול כל" 
מחשבותיו הקדומות"), המתיחפות להנושא הנכבד הוה, וכו' עכ"ל והיא גם בקשתי ‏ / 
עתה ואם אתה לא תשיבני ריקם מלפניך, עשה אוניך כאפרכסת ופקח עינך וראה 0 
את הכתוב בפרק הבא ויהיה 2 לתשובה על כל שאלותיך. 0 


פרק ד, 


התפלין הנמצאים בזמן הזה | מקורם בסמיג, | שפעם אחת נתקנו התפלין בימי הבית השני, צורט 0 
התפלין שהיו בִימִי האמוראים, צורתן בימ" הנאונים, | התפלין שדנו עליהס ‏ רשיי ור"ת. שהכתוב 
בשו"ע סיי ליד הוא העתקה ממיע כיג בהסמיג 


א) דע לך קורא נעים שחתפילין הנמצאים בירינו ושאנו מניחים, ‏ אינם. לא 
הטוטפות שצוה לנו משה, ולא ה שתקנום בימי הבית השני, גם לא התפילין 
שהיו בימי האמוראים והגאונים, וגם לא אלה שרדנו עליהם רבותנו רשיי ורית, כיא 
חרשים מקרוב באו והמה : ,תפילין של הרימ מקוצי" בעל הסמיג שהוא. התקינם 
רק להתפלל בחן, ר"ל. שיהיו מוגחים על הורוע והראש בעת ק"ש ותפלה: והוא 
המציאם מדעתו יען שלפי דבריו: נתגלה לו איזה חלום טוב ונסע לספרר במקום 
שהיו אז רוב ישראל ודרש להם דרשות רבות והוכיחם ולפי דבריו : היו אז אותת: 
מן השמים בחזיונות הככבים,1) בחלומות היהודים ובחלומות הגוים (!) ער שקבלו 
עליהם את מצות ‏ תפילין שיסר הוא להם, ועכיז חשש גם הוא לחש ש ברכה 
לבט לה וצוה ליראי שמים להניח שני זוגות תפילין ויקראם בשם : רשיי ור'ת 
(ראה. לשונו ממש בחלק המעשי פרק ז') ודבריו ממש קבע השולחן ערוך \ 
להלכה לא הוסיף עליהם ,ורק גרע מלות אחדות ושינה איזה מלות מדבריו לצחות 
הלשון. זהו תוכן התשובה על כל השאלות שהוכרתי בפרק הקורם, ועתה אבאר 
את דברי: אם גם נפרש את הכתובים בתורה: וקשרתם לאות, והיו לטוטפות, לא 
עייר המליצה, ולא לפי עומק פשוטם כמו שפירש הרשבים כ'א כמשמעותם לקשור 
אותם לטוטפות?) לא כון משה אלא שנקח את הכתובים של היחוד ונחרות אותם 
על התכשיט ,טוטפות" שנשאו בימיו כל העמים הקדמונים ואשר לא אבד עור 
צורתו ותכונתו גם בימי חזיל,, כאשר כבר בארנו למעלה (פרק א) וכאשר נבאר עור 
בחלק העיוני. 

ב) התפילין שנתקנו בימי הבית השני היתה צורתן כצורת קמיע לא כצורתן 


6% ידענו אסנם כי רבנינו ותורנינו לא יעשו כזאת, והמה יבטלו הדברים בלבם 
נם טרם יקראו אותם אבל מפחד אני כי לא יתחרטו גם המה באחרונה, וראה בפתח 
לפתחי. , 

') בקורות הימים חפשנו ולא מצאנו בספרי הקורות בשנת ד"א תקצ'ה ותקצ'ו 
לא אותות מן השמים ונם לא קאמעט, גם לא רעידת הארץ, וגם החלומות לא נכתבו 
ולא נזכרו לא בספרי. היהודים ולא בספרי העמים, והסוד. הוה כנראד. היה במופ' עם) | 
הפמ'ג. כי הסיבה מן השמים להוכיח | בשנת התקצ'ה שאומר הסמ'ג שה יתה, ‏ לא לח 
לנו'מהותה אך אולי ראה כ'"ז במראה בחלום כעין המראות שראה בדבר חגבוריו ראה 
סוף הקדמתו הראשונה וההעתקה ממגה בחלק המעשי. 

6 ראה מ"ש בזה בפתיחתנו לספרנו הוה בפתח שני ושלישי. 
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שהן עתה ותפלה של ראש היתה נקראת תפלה ארבעה כלים"), והיו כל השלישה 
כלים מחוברים אל הכלי הרביעי. (כנראה במפ' כלים פי"ח מ'ח) ועל מראה התפילין 
לא הקפידו רק על אדום אבל עשו אותם לבנות, שחורות או ירוקות, וקשרו אותם 
ברצועות של תכלת וארגמן (ראה מנחות ליה.) ואם נצרף דברי הלל או שמאי 
(לפי הנירסות השונות במכילתא ובירושלמי ספיק דערובין) ‏ ואלו תפילין של אבי 
אימאי, ‏ ודברי ר'י ב"ב שאמר : אלו תפילין של אבי אבא" (סנהדרין צ"ב) אל דברי 
רבן. גמליאל: (בהמוצא תפילין) ,בד'א בישנות אבל בחרשות פטור", נראה כי רק 
פעם אחת התקינו התפילין בימי הבית השני ואלו שהיו מניחים אותם היו מניחים 
את הישנים שנפלו להם בירושה אבל חרשות לא עשו כללי) ועכ"פ ראינו שבימי 
האמוראים לא נשאר זכר מהם. 

נ) התפילין אשר נכתבו בימי האמוראים או גם בימי התנאים האחרונים 
כמאה וחמשים שנה אחר חורבן הבית או גם שתי מאות*) שכפי הנראה פשטו 
מעליהם צורת קמיע ולבשו צורה אחרת עצמיית אחרי רובי ההלכות למימ שנתחרשו 
אז ושבתוכם כי תהינה שחורות וגם הרצועות ‏ יהיו שחורות*) ושכל עקר תיקונם 
היתה לרעתנו מפני שאז החלה להתפשט הורת המשיחית או הישועית באמונת 
חשלוש (כאשר נתבאר כ'ז בחלק המעשי והעיוני מספרנו זה) לא נתקנו אלא שילך 
אדם בהן כל היום, וכנראה מדברי הגאונים לא היו גדולים יותר משני אצבעות, 


> ולהתלמירים בפני רבם רק אצבע ‏ אחר (עיין בתשובת הגאונים [הנרפסה בלוק 


בהוצאת ח' מקיצי נרדמים] תשובה ג'.) וכבר אמרנו (בהקול שנה חמישית גליון 
6, ונברר יותר בחלק המעשי) שבימיהם אסור היה לאדם להניח תפילין 
אא'כ קבל רשות מרבותיו אשר סמכוהו לדון ולהורות והורו לנו חכמים?). אנחנו 
לא נרע אמנם איככה סדרום אז לימין המניח או לימ הקורא אבל הדעת נותנת 
כי היו לימין המניח מפני שני מעמים א) כי הגאונים היו קרובים להם בזמן וקרוב 
להאמין כי היתה קבלה בידם איככה נסררו תפילין של האמוראים, וב) מפני. שמשמעות 


*) עיין בסדר טהחות מסכת כלים לר' חנוך העניך ווארשא , .. . ועיין שם גם 
פרושו על הסרת כלי הרביעי ועיין הרע"כ בפירושו על המשניות והתוי"ט שם. 

+ בחלק העיוגי יתבאר כל הצורך :בזה. 

5) ר'ל בימי רבי מסדר המשנה, שהיה דור רביעי לחורבן. כפי סרה'ר שנהרג 
ר"ש אביו .של רבן נמליאל היבנה בימי החורבן ורבי היה נכדו של ר' גמליאל דיבנה, 
ואם לא מצינו שיכתבו תפלין גם בימי רבי, אבל במשנה. מו"ק כבר נזכר אין כותבין 
ספרים תפלין בסועד, ויש אמנם לפקפק גם בזה, אכל עכ'פ. קודם לוה לא מצינו שיכתבו 
תפלין ושיתקנום, אך בימי האמוראים ראינו לרב חננאל שכתב תפלין והוא היה תלמיר 
רב,. ורב הונא או חונא היה רק פפרא. דסררא, ודוק היטב. 

*) רצועות שחורות התקין ר' יצחק ולא ידענו סתי היה, ואם נאמין לרברי סדה'ר 
שהוא ר' יצחק בר. אחא, היה מן המאוחרים שהיה בעת קבורת רב חסרא. 

7) בהיותי בשנה העברה בקארלטבאד הראתי בידי את גליןוני ,הקול" הג"ל להרב 


| הנאון המפורסם ר' זלמן פראדקין האב'ד דלובלין ושאלתיו אם יודע הוא איזה מאמרים. 


בש'ס אשר יכחישו אח ראיותי שהבאתי בנליון / מהקול, ויען לי לפיו דעתי נשתכחה 
מצות תפלין עד שתקטה שנית, אולם יכול להיות ‏ גם כדבריך כי אין לוה סאסרים 
הטכחישים את ראיותך, ובחלק העיוני. נברר. יותר, 


+ 


המאמר כיצר סררן קדש והכ"י ‏ לימין איננו סובל פרוש אחר זולת לימין המָנִיח: 


במ"ש למעלה. 


ד) התפילין שהיו בימי הגאונים שהניחום רק המורים וראשי הישיבות כנראה " 


מהשאלה לרב הילאי גאון: אם אדם שאינו גברא רבא מעלייא מותר להניח תפילין 
בעת ק"ש ותפלה (עיין לשונה בחלק המעשי) והלכו בהן כל היום ושהגדולות 
שבתפילין להרבנים היו לא יותר משלש אצבעות ושל התלמדים אצבע ומחצה (ראה 
שם בתשובות הנ"ל) היו מסוררות לימין המניה כולם ועיו נאמנה לנו עדותו ‏ של 
הרב הגדול הרמ"ע מפאנו וראיותיו הברורות בסי' קז. (דלא כהגאון הגדול שאין 
על עפר משלו שכתב מה שכתב בספרו. י"י סיי ליר ומרוב גרלו לא ירר גם לעומק 


ולסוף דעתו של הרמ"ע חנ"ל). | ומכל זה נראה שמכל מיני התפילין שהזכרנו לא" 
לא נשאר לנו בזמן הזה גם אחר מהם ולא נשארו לנו אפוא כיא התפילין שעליהם: 
ד נו רבותינו רשיי ובעלי התוס', אבל גם התפילין הללו לא היו ולא נבראו עוד': 


אז, כאשר נברר הלאה. 

ה) אשר אמרנו שהתפילין שעליהם דנו רבותינו בעלי התוס' לא היו ולא 
נבראו: עור אז בעת שהמה הת כ עליהם, אתמר מכללא ואתמר מפורש. מכללא 
אתמר: אם תעיין היטב ברברי התוס' תראה, כי התוכחו רק על פרוש המאמר אך 
לא לענין הדין והמנהג כלל כן המה אומרים : ,וכן פי' ריחי וכן ,כתב רהיניי ולא 
כתבו ,וכן: נהנו" /וכן עשאו, וגם החשו ולא גילה איך היה נוהג ריי הזקן ראש 
לבעלי התוס' שאין כל ספק שאם היה ידוע להם איזה מנהג מאחח מגדוליהם 
שלא. היו מחשים ומגלים להלכה, ולעומת זה אומרים מפורש (בשבת מט.) דיה 
כאלישע"), ואין זה תימה שהמצוה הזאת רפויה ב ידינ ו, שגם בימי חזיל היתה 
רפויה : עכ"ל.: ומוכח מוה שהמה לא הניחו תפילין ולא נתקנו אז עד שלא היה 
באפשרי להם לברר הדבר ע'י. ראיה בתפילין של אחד מגדוליהם. ‏ ומפורש אתכר : 
בתוס' של רבינו יהורא מפריש, תלמיר ר'י הזקן הנייל, ורבו של הסמיג כתוב מפורש: 
והאי אמאי סמכו הקהל שלא נהגו להניח תפילין" וכו' ,ומיהו סומכין אנוי, (עיץ 
לשונו כולו בתשובת מוהרי"ק שורש 6 אשר העתקנוהו בחלק המעשי והעיוני 
הלאה) ועתה אחרי שאנחנו יודעים כי המה לא הניחו תפילין ולא תקנום בימיהם 
וכנראה מדבריהם (במקומות רבים) לא חשבו גם לתקנם, סוו כל הקושיות והפליאות 
| מפרושם לימין הקורא, ‏ כי רשיי שהוא מפרש ולא פוסק), פירש לפי הכללים 
שבידו את מאמר אביי: ‏ ,ליק כאן. לימין הקורא" שהוא כתוב ברישא קודם : = ,כאן 


5) מה נואלו אלה המתעקשים המבארים דברי התופ' רפויה בידנו שלא הניחום " 
כל היום ורק בעת ק"ש ותפלה, כי מלבד שעד הסט" לא ירעו מזה כאשר הוכחנו הלאה 


" הן נם הרא"ש שכתב מפורש והאידנא שאין רנלין להניחם אלא בשעת תפלה כתב ג"כ 
מה שהיא רפויה בידי מקצת אנשים הוא מפני שהיתה רפויה בידי חז'ל", שמזה ברור 
שקראו ,רפויה' למי שלא הניחם כלל ואם התוס' אומר רפויה בידינו אין כל ספק שלא 
> הניחום כלל. ואך לצאת גם ידי המתעקשים כתבנו זאת בכלל מכללא אתמר, ובאמת 
= נאָמר זה מפורש בתוס' ולא מכללא. 

?) כבר ידוע הוא ומפורסם כי רש'י ז'ל לא כתב פרושו להלכה ורק בדרך 
ביאור והפוסקים הוכיחו זאת רבות פעסים ואין להאריך, 


כב 2 


לימין המניח' על הברייתא המפורשת, או המאמר, כיצד סררן ואת ,כאן לימין 


המנית". על הברייתא ההפוכא. אם שמע רשיי או קרא את דברי רב. ה'ג. לענין 


חוויות להדרי ולענין המניח אחת היא לנו, שאם גם ידע מהם לא נתכון לחלוק 


עליו לענין פסק הלכה ורק לפרש המאמר פירש כדרכו. | והתוס' השיגו עליו 


> רק בענין הוויעת להדרי אך בענין המניח לא הרגישו כלל ולא דקדקו בזה יען שגם 


המה הלא לא כתבו זאת להלכה ורק בפרוש המאמר והרקדוקים שרקדק ר"ת בפרושו 


| של רשיי. זלכן לא דקדקו גם בשמושא רבא במ"ש לימיניה, והתוס' העתיקו לימין 
= סתם, ‏ כי: המה רצו לבאר רק לענין כסדרן והוויות להדרי ודי בזה (פה ובחלק 


העיוני נבאר), ‏ היוצא לנו מזה שהתפילין שעליהם הם דנים עור לא נבראו ולא 
ולא נתקנו אז, וזה ברור. 

1 אחרי שבארנו כל הצורך לענינינו פה בקצרה ובררתי בראיות ברורות, 
לכל קורא מבין, שהתפילין שאנו מניחים אינם ממיני התפילין שוכרנו למעלה, לא 
נשאר לנו רק לברר כי התפילין שאנו מניחים המה רק מתקנת הסמיג ותחת השם 
שאנו קורין אותם ,תפילין דרשיי" ראוי לקרותם : ,תפילין דסמיגיי או ,תפילין של רימ 
מקוציי, ‏ והברור הזה נקל לנו מאד. עלינו אך לבקש את הקורא כי יעיין בטובו 
בסמינ מיע כינ ובשולחן הערוך או"ח סי' ליר, ויראה ויבין כי השו"ע רק העתיק 
את ההלכה ‏ מדברי הסמיג ולא חרש בה דבר. וכן ציין הרב ר' משה רבקש בבאר 
הגולה. שלו על דברי השוע : (שם סעיף א) סרר הנחתן בבתים לרשיי והרמבים 
קדש משמאל המניח בבית החצון ואחריו כי יביאך בבית שני וכו', ציין בבאר הגולה : 
מנחות. ליד. = פי' רשיי שם והרמב'ם בפיג ובשמושא רבא (!) וסמיג ומרדכי בשם 
כתב מא"י שנפלה בימה שע"ג קבר יחזקאל"') וכו'. עכ"ל, ועל סעיף בי 
שבתב השו"ע : ירא שמים יצא ידי שניהם ויעשה שתי זוגות ‏ תפילין וכוו, = ציין, 
ם מ"ג וסמיק ופי התרומה, הלאה יאמר : ואם אינו יודע לכון המקום ולהניח שניהם 
ביחד. יניח כדברי האחד וכו' ויסלקם מיד ויניח האחרים על סמך ברכה ראשונה, 
ציין בבאהיג + שם בסמיג והתרומה" והנה הציונים שציין באה'ג התרומה והמרדכי 
והאחרונים נחשוב למותר להעיר שהמה כולם קבלו מהסמיג וטעות הוא בידי היוחסין 
שר ברוך מגרמיזא נסע לספרד להוכיחם על כצות תפילין כי זה היה רש בעל 


הסמיג: באשר מעיד על עצמו וכאשר הוכיח בצרק החכם יה"ש (בהחלוץ חוברת ה') 


= וספר התרומה נתחבר לא בשנת דתתקליה, כ'א בתחילת אלף השישי כנראה מזה 
= שהביא כמה פעמים את הרמביץן שהחל לחבר ספריו א בשנת דתתק"ע, (ראה 


בחלק ‏ העיוני בארוכה) ולא נשאר לנו רק להעיר : שמיש השויע: ומנהג העולם 


ברש"י" (ולא. ציין רימ רבקש מאומה) נם הם המה דברי הסמיג ורק הוא כתב: וכך 


9) ראד בפתיהתנו לספרנו הזה ובחלק | המעשי ‏ בדבר הבימה הזאת, ‏ ומבלי 


- לשנות ולשלש הדברים נעיר כי הר"ט כסה את כל הדברים בדבר מצות תפלין בעלטה, 


| חלומות: היהודים, חלומות הגוים, נפלה ביסה על קכר יחזקאל, שלחו כתב /מא"י, ודברים 
= כְּאל אשר לא יבין כל קורא החפץ להתחקת ‏ על שרשי הדברים מאומה, ורק הגדות 


= 


ל יָ 


ל 
% ה 
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+. 
4 
שי ב 


פאלו שהפה. יכול לאומרם והלב אינו ‏ יכול להאמין בהם, והשבח והתחלה לפוסקינו, 
לשורינו. ההלכה למעשה, שלא בקרו, לא חפשו ולא רצו להתחקות על כל כמו אלה, 
78 לחש :שיאמר?: כתכ הסט" או כתב פלוני. ודי בזה. 
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נהגו בארץ ארום!1) וארץ ישמעאל. כרבינו שלמה ולא גילה. לנו אפוא היא ארץ ! 


ארום, שנה השויע לשונו במנהג ,העולם" וגם זה אמת כי בימי הריי קארו שהיינו" 


שלש מאות שנה אחר. הסמיג כבר נהג ,העולםי כן עפיי הסמיג --- ואך. רברי: 


הסמ'ג : ירא שמים החושש משום ברכה לבטלהי וכו' גרע השויע ולא העתיק 
המלות הללו (ולא בצרק) וכן הלאה : (סעיף ו) לא יעשה כן אלא המפורסם בחסידות 
המה ג'כ דברי הסמיג בשינוי לשון מעט. ואולם בסי' לי'ז שכתב השו"ע : מצותן 
להיותם עליו כל היום אבל מפני שצריכים גוף נקי וכו' ואין כל אדם יכול ‏ ליזהר 
בהם נהגו שלא להניחם כל היום. ומ"מ צריך כיא ליוהר בהם שיהיו עליו בעת 
ק"ש ותפלה עביל. ציין הרימ רבקש : ,הראיש,' ואם אמנם נמצא זאת בראיש בהלי 
קטנות (כיה) וזיל : והאידנא שאין רגילין להניחן אלא בשעת תפלה בקל יכול אדם 
לזהר בהן, | עכ"ל אבל המקור למנהג הזה, או ההמצאה החדשה הואת, הוא רק 
בסמיג כי הרימ מקוצי המציא זאת מד עתו להתפילין אשר הנהיג הוא. שיחלו 
להניחם, ואשר דרש כי כל אדם ואפיי הוא רשע מותר להניחם, שיניחו אותם 
רק בשעת תפלה שלא ידעו מזה כלל עד בא הרימ הנ"ל כי קודם לו מי שהניחם 
תדיר או לפעמים??), . היו עליו כל היום כציצית, ומשום עת לעשות, לפי דעתו,. 
היה מוכרח לתקן זאת כי אלו תקן להניחם כל היום כמצותן. לא היו שומעים לו נם 
אחרי החלומות וחזיונות הככבים, אבל כאשר דרש, בקש והוכיח להניח, תפילין. רק 
בשעת ההפלה מצא שומעים לו והחלו להנהיג המצוה הזאת לאט לאט עד 
שנתפשטה בישראל, ויען כי הסמיג היה תלמיר תלמיריהם של בעלי ההוטי והעלה 
להלכה מה שמצא בפרושם ובהלכותיהם, לא דקדק גם הוא אחרי ימין המניח כאשר 


<< 
: 


לא דקרקו בתוס' ולכן לא ידע מהם ולא התקינם. והשו"ע אשר אך דבריו העתיק, > 


ומצא את העולם כבר נוהגים בתפילין שתקן להם הסמיג לא מלאו לבו לשנות 
מרעתו ולא זכר גם הוא תפילין של ,ימין המניח" וכה נשתכחו תפילין של הגאונים 
עד היום הזה ונשארו כתובים בספרי הזכרונות של בעלי הקבלה כי בומן 
הזה גם המקובלים והחסירים לא יניחו רק שני זוגי תפילין לימין הקורא. 

1 היוצא לנו מכל זה כי התפילין המצוים אצלנו והמנהג שאנו נוהגים להניחם 
בעת התפלה מקורם היחידי הוא ספר הסמיג ודרשותיו אשר דרש בשנת ד' אלפים 


תתקצ'ה ובשנה שלאחריה, וגם השמות ,תפילין ררשיי" ,ותפילין דרית" לו הפה, ": 
ומייש הרשביא בתשובתיו (סיי רליר) שכך היו נוהגים ‏ ר"י והרמביץ ועשו מעשה 


בעצמם'), | אם גם נאמין ולא נפקפק בזה אין מזה שום ראיה לסתור דברי הרי 


'') נם מזה שלא קרא הסמ'ג את דארצות מפורש ספרד צרפת איטליא נרמניה 
ורק בארץ אדום שלא נודע לנו איזו ארץ היא ומי הוא אדום וגם איזו היא ארץ ישמעאל 


רואים אני בחוש. כי רצה לפתום דבריו שלא יהיו לו מכחישים. אך גם ע'"ו לא השניחה | 


הפוסקים. שבח להם. 


*) עיין בחלק המעשי בשבחיה דרב שהיה רניל בתפילין פי' לפעמים ובשבולי | 
הלקט שפסק שמהראוי להגיחם ימים ידועים בשבוע, וכן במקומות רבים שהוכחכו בחלקים / 
הבאים, נראה שנם אלו שנהגו להניח תפילין היו רבים מהם שהניחום רק לפרקים, ] 
*) הרשב"א הוא הראשון בימיו שכתב ועשו מעשה בעצמם ואנחנו אם נאמין " 
לו, נאמין רק החצי על ר' יונה מגירונדי שהיה רבו ומצאנו את ר' יונה הוה אחוק ]| 
במצות תפילין כאשר גראה מפרושיו .החדשים על המכילתא אשר יתבארו בחלק העיוני ‏ / 


אך עדותן. על הרמב"ן לא ;קבל מטעמים אשר נבאר שםי 


ו 


מבגיי, לפי דברי הטמיג, ל לתיות: שגם ר' יונה היה בתוך הלפיט הנ"ל. אבל 
| ברור הדבר שער החמשים שנה האחרונות מאלף החמשי לא נמצאו התפילין גם אחר 
= בעיר. והמשכיל יחקור יעיין ויבדוק וימצא כדברינו. 


, / מש 

10 : פרק ה, 

שיטת המקובלים בתפלין שהמה הקדישו כל 5 דעות, שעשאון לפועלי פעולות בעולמות 
עליונים , שהתפלין הנהונים בין העם שרשן בההגדה שנפלה בימה מעל קבר יחזקאל. 


= = אחרי שבארנו שיטות התפילין מקורם ומוצאם עפיי הפוסקים, נחשוב. לא 
/ = למותר להקדיש פרק אחד להתבונן על שיטת המקובלים ריל בעלי הקבלה ומבטם 

| על התפילין האלו, 
3 א) בפתיחה לספרנו הזה אמרנו כי חז'יל חרדו חררה גדולה פן תתגשם המצוה 
4 | הואת ותתאלל אם יתירו אותה. לכל ראדם, כי ברוב הימים יקדישו את התפילין 

עצמן: ויעשון בעין אלקות שלוחי ההשפעה וכו' עייש, הנה לא לשוא פחדו פחר ! 
בי המקובלים אשר החזירו עטרת עבורת האלילים ליושנה, אשר בראו להם ארם 
> קדמון, אריך ועתיק, זער אנפין ונוקביה, ויקרישו את כל אלה למקבלי השפע מאת 
טשמירא דכל טמירין, סתימא דכולא, לעם בחירו גוי אחד בארץ, ובכל תנועת האדם 
מישראל בעוה"ז בנאו עולמות אין קץ במרחבי הרקיע ויחריבום, מצאו בקעה רחבה 
| = במצות תפילין המסוכסכת ויגדרו בה גדרים רבים, ואת התפילין הקדישו בקדושת 
| > אלהות ממש.. המה אמרו (בזוהר) : שהתפילין המה שם ה' ממש (ואיהו ושמיה 
> כולא חד), המה אמרו: כי כל התפילין כולם קדושים, ‏ כי כל אחד מהזוגים של 
| תפילץ פועל בהנחתו פעולה מיוחדת בעולמות העליונים, המה נתינו 
1 | מעלה גדולה לתפילין של רית על של רשיי, ותפילין דימין המניח ‏ למעלה יותר 
= גדולה גם מהראשונות, ‏ המה קבעו לחובה על כל האדם כל הארבע זוגות תפילין, 
| וימלאו אותה סודות אין קץ ויכתירוה בכתרים ויצוו עליה לחבקה?) ולנשקה בכל 
1 שעה ויאללו אותה לאלול גמור. אחשוב למותר להעתיק את דבריהם פה, והרוצה 
לראותם ימצאם בספרי ר' חיים ויטאל בפעיח שער 7 במשנת חסידים, במצת 
שמורים, ועור,: ורק נעיר מיש הרח"ו בשער הקדושה: בכלל המצוה הוא לעשות 
-תפילין של שמושא רבא. והר"י באסאן קצב להן מדתן שתהינה אצבעים על אצבעים 
מצום, כן רצו מקובלים רבים וגם המצת שמורים הנ"ל מבלי הבט על לשון השמושא 
שכתב : אמר רבא האי מאן דב עי למעבר תפילי מייתי אעא טבא תרין אצבעי על תרי 
בעי כעין תרין אצבעי ואי הוו טפי שפיר דמי ואי בציר לא פסול. עכ"ל. לא השגיחו 


ל 0 המשמוש בתפילין הוא תלמוד ערוך אמנם במנחות ל"ו וביומא, ואמרו רבה 
הונא, ‏ אך הוא נתכוין רק שלא יסיח דעתו מהם שע"כ למד הק'ו מציץ, | ואך 
לנשקם אם גם הוא כתוב בשולחן ערוך בשם: מנהג החכטים (כ'ח סעיף ג') 
שנהנו עתה לנשק את היד המשמשת בהם שהוא לא משמוש אך חבוק, הוא 
קובלים האחרונים שהחלה להתפשט בימי הר"י קארו. ואך בבאה'ג ציין ר"ת בשם 
לא ידענו מקומו. וגם לא נבין מדוע שנה השו"ע את לשונו פה ואטר: מנהג 
ט'א נבאר אחר העיון. ; 
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אלו המקובלים ברבריו שכתב יותר או פחות מזה המה יחפוצו אצבעים דוקא -7- ]| 
אולם הן הם לא ישניחו גם על אומרו האי מאן רבעי למעבר וכו משמע שאין = 
היוב בזה, דים לפניהם אם אך מוצאים יתר להלות. בו רזי סורותיהם, דיני הוותיהם > -/ 
ומנהגי הבליהם להרחיב עבורת אלילים בישראל. | 
ב) ומשרבו ו אשר הקיפו את גליוני השו"ע להוסיף מצות חומרות 
ומנהגים לקחו גם מקסמי הקבלה וישימו לחוק לישראל, וגם במצוה הזאת: מצאנו 
את העטרת זקנים (בסי" לר) האומר : ,ובכתבי האר"י כתוב ששני הסברות אמיתיות: 
הם וכל אחר משני הזוגים פועל פעולה מיוחדת כמ"ש שם סודם וזייש בגמרא מקום = 
יש בראש להניח שתי תפילין?) ותפילין של רית הם במעלה יותר מתפילין ‏ של %] 
רשיי ומפני שהם גדולים במעלתן אין רוב העולם יכולין לפעול אותן 
הפעולות בהנחתם לכן נמנעו מלהניחם עכ"ל והם דברי זוהר חדש דף "א עב 
וז'ל וכיון דלא בקיאין אלץ דררא בתרא, וכו" דלא ידעין ברזא רא דתרויהו אצטריכי? 
וכו' ובספר מצת שמורים מזהיר מאר ומאד להניח שניהם בפעם אחר דוקא (מביא 
סור נדול עיז שלא להפרידם ובו" עכיל. ובשעית (לריז מרגליות מברארי) כתב 
(בסי. הניל) ובברכי יוסף כתב שבמקומותנו רוב טופסי התורה ומקצת בעלי בתים. 
מניחים דרית ג"כ ואי בזה משום יוהראו אבל של שמושא רבא לא יניח רק המפורסם 
בחסידות וכו'. | הרי לך טעם אחר מפני מה נהגו העולם כרשיי ,מפני שלא יבול 
לפעול הפעולות" וכו'". והן המה הדברים שחששו חזיל כי ברוב. הימים יקחושו את : 
התפילין לפועלי פעולות ומשפיע שפע, ולא לחנם חרדו את ההררה הוזאת.! . : 
ג) ואולם גם בעד המקובלים אנן חייבים להורות רק לבעל הסמיג יע רק / 
מהמקובלים האחרונים שהיו אחרי הסמיג, נראה שהקדישו את התפילין והמח כבר" 
מצאו את הפרצה מארבעת מיני תפילין פרוצה 0 וריא היתה להם מגרש 
רחב להבליהם ומקלט להיתרות אשר הכו בה לתלות את סודיהם ורמזיחם. | אבל / 
בהמקובלים הראשונים אין אנו רואים שום סודות. ורמזים -- יז (אם לא. שנחשוב. 5 
גם את הזוהר חדש מעשי ידי איש כהי סאטאנאב והבריו לקדמון) ולולא הסמיג ] 
שחדש את המצוה הזאת כי עתה כבר נשתכחה מישראל. ולא היו מקדשין אותה > 
לאליל מעבר מוה, ולא נהנו בה מנחג חול3) מעבר מזה. ואנחנו רואים כי. גם אצל . 
המקובלים האחרונים הלכה מדרגא לררגא כי בתחלה הניה האריי לוריא תפילין. . 


%) המאמר מקום יש בראש להניח שתי תפילין נאמר בעירובין לענין המוצא % 

תפילין ולפי מסקנת הש"מ שם אסור להניח שתי תפילין משום בל תופיף, אך הממו ] 

המציא גם פה המצאה חדשה לכין באהת לשם רציעות בעלטא, אך מדוע שו חן 

ממרא: ;שאו ומר חמש טוטפות ל יכול לכון באחת 6 קלף ה ומדוע לא 1 חו 

תפילין "בשבת ‏ לכון משום הצועות בעלמא ? אבל אין שואלין בהלכות , ו 
/ 


המתגלים; לאדם במראד בחלוס ובפרט במצות תפילין שמבלעדה אין 


- 


הפעולות, 

4 לך נא קורא נעים ובקר בבתי המדרשים והקלויזין ברופיא 
שיסדו להם ‏ אנשי רוסיא ופולין את .בתי תפלותיהם, ‏ ותראה שמחליפין 
מעוטרים. בתפלותיהם. ופרחי: החסידים לכויי תפילין יעטרון בכוסות, 6 הו 
אופני מרכבותיהס מוכתרים בתפולין וישמח לבך לחות עד כמה. יקהה וחביכה ה 
הזאת בישראל שאפילו בשעה שהן עוסקין. בז ות פרה. וחמור, קמח ועדשים, > 
ואנסים, לא תגיח המצוה. הואת את פקומה. מראשיהם וזרועותיהם, ולא עור אלא שנם 


4 
, 


0 


דרשיי בבוקר ותפילין. דרית במנחה, ואחיכ החל להניח שתיהם בבוקר ושל שמויר 


במנחה, ותלמידו הרח"ו מנה בכלל המצוה גם את השמייר. והמצת שמורים דרש 


מכל אדם שיניח שתיהן ביחר דווקא. ומזה אנו רואים כי נתפתחה המצוה הזאת 


ונתפשטה ונתקדשה לאט לאט מימות הסמיג ער היום הזה. ואת אשר לא הזכירו 
דעת הראב"ר לא הפוסקים ולא המקובלים, נראה כי כללו רעתו ושיטתו ברעת 
הנאונים (שמושא רבא) ואותם המניחים תפילין דימין המניח המה מניחים שתיהן 
כסררן והוויות להדדי גם בימין הזה, ריל כרעת השמושא רבא לימין המניח כסררן 
בתורה, ודעת רב האי גאון שאומר ימין המניח והוויות להדרי וכיון שהטילו המקובלים 
חובה להניח תפילין דימין המניח מובן מאליו שכונתם על שתי הזוגות שבימין המניח, 
ואך המחבר את ספר זוהר חדש לא ידע עוד להבדיל בין ימינו לשמאלו ולכן לא 
באו רזין דאורייתא על התפילין של ימין המניח. (ובדבר ס' הקנה עיין בחלק העיוני). 

ד היוצא לנו מכל מה שאטרנו הוא: שהתפילין הנהוגים בין העם מקורם 
ושרשם אינו לא בתורה ולא גם בדברי חז"ל (ריל לא לפי ההלכה שקבעו הם בה) 
ביא באיזו הנדה בדויה שמצאה לה מהלכים, בימי הסמיג היינו שנפלה בימה שעל 


= קבר יחוקאל, ועל פי ההגדה הזאת נסדרו התפילין ונתקדשו ונתתקנו להתפלל בהן. 


אך לפי דעת חז'"ל והגאונים המה פסולים ורק חילול כבוד התורה יש בהם שלוקחים 
פחשיות ממנה עם אזכרות קדושים ולובשים אותם על הראש והזרוע, | ויקדישום 


> בקדושת אליל, וההמון עובר אותם שלא מדעתו, ואולם למען הראות לרבנינו חסירנו 
> וטופסי תורתנו שנם לפי הפסק המפורש בשולחן הערוך ומפרשיו אין עלינו שום 


חובה להנית התפילין בזמן הזה, ואולי גם איסור גמור, הננו להעתיק ולבאר את סיי 
ליה משולחן הערוך אורח היים בפרק מיוחד וממנו יראה כל קורא אשר רק עיניו 
בראשו שבימינו אלה אשר רבו הגליות, ‏ תקפו הצרות ונתמעטו הלבבות ואין גם 
אחד מישראל אשר, רק לב ארם לו, שלא יצטער בצרות אחיו בכל מקום שהם, 


שאין. שום מקום. להנהת תפילין ולא לבר פטורים המה מתפילין כי אם גם אסורים 
-באמור גמור שהיא ה לול השם וחלול כבוד תורתו, לבד האפור הגמור מברכה 


= לבטלה שהיא לא תשא את שם ה' אלקיך לשוא. פקח עיניך קורא יקר וראה: 


פרק ה 


ל נמצא בתלמוד מלת חייב על תפלין. מעשה דרמי בר תמרי, לימודי מורי הדת בלי כל חקירה 
וכקור, ‏ אפור הנחת תפלין עפ"י ש ו * ע להמון העם ועולי-ימים. אסור הנחתן בדרך בעגלת מסלת 
הברזל. אפור הגחתן להמצטערי ההמון והרככות. התפלין כזמן הזה הנן אבן פונה ויפוד להריפת הדת. 


א) שו"ע איח פיי לח: מי הם החייבין בו;פילין והפטורים ובו ייג סעיפים" 


עכיל. טרם אביא את הסעיפים משולחן הערוך הלאה הנני להעיר כי חזיל בתלמוד 


ינשמרו בלשונם להביא מלת חייב. על תפילין. בסוכה (כח,) אמרו קטן היודע 
| להתעמף חי"ב. בציצית, קטן היודע לנענע חייב בלולב, קטן היודע לשמור תפילק, 


אביו לוקח לו תפילין ולא אמרו חייב.!). במועד קטן (כא.) תיר אבל שלשה ימים 


4 


אמור להנוח תפילין משלישי ואילך ושלישי בכלל מותר דברי ריא ורי אומר 


4 
4% 
1 

' 4 
4 


= בות המדרש לרוות את שולחיהם בשתית התיקון ומנה: ישראל תורה היא, 


.*) התופ' אסנם התישו זאת, ‏ ואמרו ששינו הלשון מפני שתפילין 5 הם, 
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אבל שני ימים הראשונים אסור, משני ושני בכלל מותר, הרי לך שנשמרו ממלת ! 
חייב על התפילין (ואמנם ראה בשויע בסימן הוה סיה שינה לשונו ואמר אבל ביום = " 
הראשון אסור מכאן ואילך חייב) וכן רואים אנו ברייתא במנחות ששם הוא מקומם- 
של תפילין וציצית תניא בשם תיר הכל חייבין בציצית ונשנה הברייתא הואת בחולין = 
ובסוכה ובערוכין ואולם על תפילין לא מצינו בכל-אלו המקומות הברייתא 68 
חייבין בתפילין' זולת בערוכין שאינה מן הברייתות אך מן הנוספות לא גם בלשון 
תיר ולכן לא הובאה בשום מקום בשים, וכשם שאנו מוצאים בציצית פעמים רבות 
מלת ,חייבי על כסות יום וכו', הנה לא מצאנו מלת ,חייב" על תפילין גם במקום " 
אחר בכל השים ולכן מלת מי הם החייבין בתפילין המה רק הוספות האחרונים " 
והפוסקים היינו עפיי הסמיג שהוא אמר : כן דרשתי פרשה זו בגליות ישראל להוכית. ‏ 
שכל אחר ואחד חייב בתפלין (שם מצוה ג') והנה מדאצטרך הסמיג להוכית 
בדרשותיו ‏ שכל אא חייב בתפלין בררשה רחוקה וזרה כי כל יחורי שלם צריך 
שיהיו לו שני ערים שהוא יהודי' מוכח כי בשיס לא מצא זאת, ורק הוא הסמ"ג 
הוכיח זאת ועפיי דבריו האלו התלו הפוסקים להשתמש במלת ,חייב" על מי תפלין 
ואולם גנם מלת הפטורין דקאמר בשו"ע אין ביאור מלת ,פטור" כלומר אינו חל 
החיוב עליו אבל אם ירצה לקיימו הרשות בידו, כ'א פטור ריל ,אפור" כאשר יראה 
בסעיפים הבאים אחריהם?). | 

ב) אחרי שהקדמנו את ההקדמה הקטנה הזאת. נשוב להציע לפני הקורא = > 
סעיפי השו"ע בלשונו ונבארם. 7 
חולי מעים פטור מתפלין (הגה) אפילו אין לו צער אבל שאר חולה אם " 

מצטער בחליו ואין דעתו מיושב עליו, | פטור וא"ל חייב". ‏ עכ"ל ‏ ובבאהיג ציין 

מקור הדין : חולין ק'"י על דברי מחבר השו"ע ועל דברי הרב בהגה ‏ ציינו 
מרדכי ואיח ומיי! פיד עב"ל. והנה בחלק המעשי פיב גלינו את מקור ההלכה 
הזאת והעתקנו את מאמר הגמרא בפ' כל הבשר הזה כולו, לענין אחר, ולא נוכל - : 
מבלי להעיר את לב הקורא גם פה לענין הדין. ומעשה שהיה כך היה, | רמי בר 
תמרי דהוא חמוהי*) דרמי בר דיקולי מפומבדיתא אקלע לסוריא עירו של רב חסדא . 


אבל פרושם אינו מוכרח שנם הלולב יקר הוא וגם הטלית איננו בזולו והלשון מדתר/י ₪ 
באבל מוכיח גם ע'ז המאמר וראינו שנם התוס' בעצמם פרשו פרוש זר ורחוק במאמהו 
של רב פושע ישראל בנופו שאמרו המשחק ברצועות ומכון למרוד וכו' ‏ ואלו היתה 
ההלכה שכל אדם חייב בתפילין מי הכריחם לפרש פרוש זר כזה, אבל כבר אמונו עו 
לפרש באו ולא להלכה ולכן דקדקו בלשון רק לבאר את המאמר ולא יותר. | ו 
?) וודוע המאמר בירושלמי (פ'ק דשבת וב'פ היה קורא) שכל הפטור סל 

עושהו נקרא. הדיוט, 0 

?) פה בחולין הגירסא דהוא רמי בר דיקולי אבל זהו טעות המעתיק בלי כל ספק | ו 

שנשמט ממנו מלת ,חמוהי" כמבואר מפורש במנחות (כ'ט.) ובכסף משנה פ'ח הי"ש 
טעות סופר עי"ש וגראה מזה כי חתנו היה מפורסם יותר ממנו, כי חתנו אמר מימרא 
מפי שמואל רבו של רב יהודא. ‏ (יבמות פ'.) ואולם אשר שאל אותו רב חסרא מדוע 
לא וניח תפלין אין ראוה. מזה כי כל העם נהגו בתפלין ואך מזה ששאל אותו ‏ בסוף"! 
דבריו. ולא תיכף כאשר ראהו מוכח, כי רק אח'כ כאשר השיב לו שהוא מורה. הוראה . 
לעצמו ואינו חושש להוראת רב חסרא, שאל אותו: אם כבר הגעת להוראה מדוע אין; 
בידך ה רש ת להניח ,תפלין'? וע'ז השיב לו חו"מ אנא ולא חפצתי לקכל רשות ע'ז וזה 7 


0 


(ריל שהיה רב חסרא שם ראש הישיבה,) בערב יום הכיפורים. זרקו כל בני העיר 
> את הכחלים (שרי-הבהמה) לחוץ מפני שרב חפדא אפר לאכול את הכחל משום 
איסור: בשר בחלב, והלך רמי בר תמרי ויאסף את כ הכחלים ואבָלם, ‏ הביאוהו 
לפני רב חסדא, וישאל אותו למה עשית כן? והשיב שחוא ממקום רב יהורא שאוכל 
כחל. שאל אותו רב הסדא האינך סובר חומר המקום שהלך לשם, וכיון שפה אסורים 
המה הנה אפורים המה גם לך? השיב לו שאכלם מחוץ לתחום, כלומר חוץ לעיר 
ותחומה במקום שאין ממשלתך עליו. שאל אותו עוד במה צליתינהו 9 כלומר אפוא 
לקחת עצים לצלות אותם, והשיב לו בגרעיני הגפנים או בחרצנים של הענבים 
יבשים. ואולי היו של יין נסך ואסור בהנאה ? שאלהו, והשיב שהבין שכבר עברו 
עליהם ‏ ייב חדש ומותרים. ואיך לא יראת מאסור גזל לקחת החרצנים שלא 
ברשות ? הוסיף רב חסדא לשאול אותו, ‏ ועיז השיב שראה שכבר נרקבו והרימו 
תולעים, הסתכל בו רב חסרא וראה שאיננו מניח תפלין ושאלהו מפני מה לא 
תניח את התפלין? השיב לו חולי מעים אני, ורב יהודה אמרז חולי מעים 
פשור מן התפלין' ראה שאין ציצית בבגדו ושאל אותו מפני מה לא תשא ציצית ? 
וחשיב טלית שאולה היא ופטורה מן הציצית -- ער כאן לענינינו. והנה מפני שלא 
ראו המפרשים והפוסקים שום זרות בהמאמר הזה, והאמורא הזה אמר בשם רב 
יהודא שחו'מ פטור מתפלין ולא החמיר על עצמו להניחם אעיפ שלא סבל 
שום באב ותאות האכילה לא פסקה ממנו עד כי היה בכחו לאסוף כחלים רבים 
בחוץ, ‏ ללכת. חוץ לתחום, ללקט גרעיני ענבים, ולצלות אותם ולאכלם ב ערב יוב"פ, 
מוכח מזה' שאסור לחולי מעים להניח תפלין אף אם רוצה להחמיר על עצמו. כן 
בתבו התופ' (שם חולין) וכן כהבו הפוסקים מפרשי השויע, ‏ וזיל | המגן אברהם 
(שם) ,אפי' אין לו צער אפילו הולך בשוקים וברחובות פטור (כ"מ בחולין פ'ה 
,גבי עובדא דרמי בר תמרי) ומשמע מזה דאסור להחמיר על עצמו דאלו היה מותר 
לא היה רמי בת מפקיע נפשיה מיניה, וכ'מ בתוס' כתובות דף קד, שר' היה מניח 
"תפלין והקשו והא הו"מ פטור ותירצו רבי הוה מנהינ עצמו בקדושה יותר ‏ מדאי 
,והיה. יודע היטב ליזהר עכ"ל משמע רשאר כל אדם אסור מיהו נראה. לי רבשעת 
,ק"ש ותפלה. מותר כמיש סעיף בי" עכ"ל, הארכתי להביא את כל דברי. המיא 
להראות - לקוראינו ‏ כי אין מקור אחר לההלכה הזאת ובאמת אין בכל השיס שום 
דבר מזה הענין ולא שמענו את רב יהודא אומר כזה אך מפי רמי ב"ת הזה ונעיר 
"עוד. כי. האמורא רמי ב"ת הזה, לא נזכר בשום מקום בתלמור זולת במנחות (כט.) 
שבא לפני ר' זירא ושאל אותו שאלה, שבתפלין שלו+) נפסק רגל הויו מן ויהרג, 
ורי זירא השיב לו שיראה את המלה הזאת לתינוק שאינו % חכם ולא טיפש ואם 
> יקרא ויהרג כשר ואם יקרא ייהרג פסול. ‏ ויותר לא ראינו ולא מצאנו שם החכם 
האמורא. הזה ,)5‏ ולהשלים הערתנו על המאמר הזה, נחשוב לא למותר להעיר את 


שאל 


. נמצַא כי לא היה חולי מעים והניח תפלין והפלא שהמפרשים החשו מזה ולא 
ומר | דידיה אדידיה, ויש לישב. 

. 7 8) וכבר הערנו בהערה 3 שרמי בר דיקולי הסוזכר ביבמות אינן רמי בר תמרי 

7 ורק חותנו, כי. רחוק הוא לומר. שהיו. שני מריבר תמרי ואחד. מהס היה. נקרא 

= - דוקולי ולכן ציינו את בעל המאמר. בסימן חמוהי, כי אז הלא נס בחולין היו 


תל" 
מ 


ו 


הקורא שזה שמביא המיא מתוס' כתובות, היא האנדה: משפחתו של רבי שהיא 
ראתה אותו | חולץ תפליו ונכנס לבית הכסא, ואח'כ לובש תפליו ויש לו צער 
גדול ולכן התפללה : יהי רצון שיכופו העליונים את התחתונים והשתיקה את התכמים 
המתפללים ומת רבי עי"ש בכתובות. -- ועוד נעיר כי ההלכה שהורה ר' זירא 
לרמי ב"ת מהתינוק דלא חכים ולא טיפש נתקבלה להלכה (רמב"ם הית הלכה יי₪ 
בפרק ח' וטושויע סי' ליב סעיף טיו.) 

ג) לוא לא ידעתי את רוב רבנינו וגאונינו בני רוסיא ופולין איכה יפליאו 
ללמור ולעיין בעין בקרת על המאמרים כמו אלה הנמצאים בתלמור, כי עתה לא 
היה לי כל צורך שת דבר. על סימן ב' הניל כי 8 של רמי בית הניל 
אינן אומרות דרשוני והנן מעירות על עצמן בי לגלג מרב הסרא מכל חומרותיו 
וגזרותיו וממצות תפלין וציצית גם יחר, ואלו היו מד ל רבנינו בשם בעל ההלכה 
וקימו את מאמר ר' גידל (בירושלמי שקלים פיב): כל השומע שמועה מפי אומרה 
יהא רואה בעל השמועה (כאלו) עומר נגדו", כי עתה ראו שנית את רמי בית הזה 
מלגלג על התפלין הללו בפני ר' זירא ושואל אותו על רגל ו' דויהרג5) וכשם שאמר 
לו רב הסדא בסוף המאמר : חזינא בך דחריפת טובא, כן היו רואים את רי. זירא 
שהבין את לגלוגו שולח אותו לתינוק דלא חכם ודלא טיפש. כלומר לא כמותך 
שהנך חבם בעיניך וטיפש בעיני . . . . אבל מאחר שידעתי את רבותינו בעלי 
ההוראה יחיו שמהם תצא תורה לכל ישראל שהמה לא יכוו אפילו בחמי ‏ חמין, 
הנה מוברח אני לשנות פה אשר כבר כתבתי בחלק המעשי כי רמי בית הזה היה 
מן המלעיגים על מצות והומרות רבות ועל מצות תפלין ביחוד, וריי לא אמר מעולם 
חולי מעים פטור מתפלין כי אנחנו לא מצאנו את ,רב יהורא" מדבר מתפלין 
כללי) כאשר לא מצאנו גם את רבו ,שמואל" מדבר מהם. ורב יהורא לא פטר את 
החו"מ, ‏ יען כי גם איש בריא אולם לא היה חייב ‏ בעיניו בתפלין אבל מה נעשה 
וכבר נתקבלה ההלכה הזאת כאלו אמרה משה מפי הגבורה ואין חולק. עליה, כמו 
שנתקבלו הלכות רבות ממעשיות כאלו, מובן מאליו כי אנהנו אין אנו חולקים על 
ההלכה חזו ואדרבא דברי המיא שהתיר בשעת ק"ש ותפלה ל ה ו"מ אץ להם כל 
יסוד בתלמור ופוסקים שגם הסמיג בעצמו לא התיר זאת, וכל הדברים האלו לא 


יכולים לקרא אותו מרי בר דיקולי כביבמות ואז לא היה שום טעות בבעל הסאמר, וע'כ 


ברור: הוא כי נשמט מלת ה " בחולין. ועיין בהערה 3. 


*) כמו ו' רכתב אאופתא שהשיב ר' חייא לרב להשטיעו שאטר טעם שאינו - 
(חולין. ט'ו.) 

7) והוא רב יהודא לא הניה תפלין סעולם שהרי נם לא התפלל אלא אחת 
לשלושים יום (ר"ה ל"ה.) אסנם מצינו (מברגות כ'נ) בעי' מיניה רב יוסף' טהב יהודא 
מהו שיניח אדם תפלין תחת מראשותיו והשיב לו בשם שמואל שמותר אפו' אשתו עמו 
ואמר רבא הלכה כשמואל אע'ג דאיתותב. יעוין בחלק העיוני שיש פה חילופי גרסוות/ 
ולא" רב יהודא הוה. ואם נם יתעקש המתעק לומר שזהו רב יהודא שאנו מדברים בו 
היינו בר יחוקאל ששמואל קרא אותו שיננא, אין בכך כלום שכיון ששאלו אותו. השיב 
דמותר, ואולם הנאמר בטנחות (ל"ה:) בשם רב. יהודא קשר ש'ת צריך שיהא למעלה, הוא 
בודאי טעות סופר בשם האסורא 2 הכסף משנה גריס א'ר יעקב אר'י ולא מצאנו את 
ר' יעקב שיהיה תלמידו של ר'י ולא אוטר בשמו. ועיין סדר תנאים ואמוראים בסרה'די > 


, 


2 


אלא להראות "עד \ כמה. גדלה מלאכת הבקור תהקירה, והעיון בההלבות 
- 'המבוארות. בשו"ע מבלי כל חולק. 

4 שם סעיף' ב /מי שבריא. שאינו יכול להתפלל בלא הפחה מוטב שיעבור 
זמ פלה כוי.. עד יניח. תפלין בין אהבה לק"ש ויברך." מבלי להג הרבה, הנני שואל 
ו את רבנינו מורי ההוראות,. אם הוהירו המה את המון עם הארץ העניים | שמרוב ענים 
= אופלים \ מאכלים גסים ‏ בלילה. ובבוקר ממהרים לקום למלאכתם וקורם. הליכתם 
/ -- להניח. תפלין ולהתפלל תיכף בקומם ממשכבם, שא'א בלי שתצא מהם 
1 רוח מלמטה (לשון הרמב"ם) ואינם יודעים את ההלכה 6 ואת האסור החמור ה 
האם תששו הרבנים לרבר הוה להתיר להם להתפלל בלא תפלין  ?‏ -- א 2 - 
| ליבנים. ולדלת. עם הארץ? הן לא למענו נבראו הרבנים,: לא 7 נבראו להקל 
1 את עולו כיא להכביד עליו לסו ולהחמיר ולהניח עליו הבילות חבילות של מצות 
ער בי יכרע תחתיו ולא יוכל קום. 

| ך) שם סיר 3) המניח תפלין צריך לזהר מהרהור תאות אשה, הגה, ואם אי 
= אפשר לו בלא הרהורים מוטב 4% יניחם. (כלבו ואו"ח.)'. עכיל. מקור הדין הזה 
בּאַ'יח שמוכיח מהירושלמי שצריך להיות גוף נקי ממחשבה רעה, והביי הקל בדבר 
ואמר ולי נראה דאין לפטרם ממצות מפני כך, אלא יש לכופם בדברים ולמשוך 
לבס לייש בו" עכ"ל. ובמהרי"ל (שהיה 187 שנים אחרי הסמיג) שהוא היה מעין 
לא אכזב ומקור נאמן | לכל החומרות והמנהגים ו הרמיא על השולחן ערוך 
בתוב: שהוקשה לו על הבחורים שאינם נשואים עדיין לנשים שהם מניחים תפלין 
וגם הנשוי כבר שהוא עדיין רך בשנים ל א ניחא שיניחם מפני שיצרן. תקפה 
עליהן והתפלי' צריכין גוף נקי שלא להרחר בעודן עליו ותמהני מאין הרגליים שמניחים 
ב"כ בילחותם, ‏ ואני המלקט בתר. ליקוטים שוב ראיתי כתוב ‏ כן בתשביץ עב"ל. 
שים, ידך על. לבך קורא נכבד ואמור, חאם שמו הרבנים מורי הוראה בישראל את 
הדבר הזה אל. לבם, רואים המה את המנהג הרע הזה שהנער מבן י"ב שנה וחצי 
מניח תפלין והמה מורים כן להלכה5) יודעים המה את לב הבהורים ומהשבותיהם 
בפרט. ברור הזה שהפרוץ. מרובה על העומד, ויורעים המה מאר שאיא להם להצעירים 
בלא חרהורים, ומה גם אלה אשר חבלי שינה יפלו: עליהן בעור המראה (אשר ראה 
זה אוזה רגעים בבתי המשחק) מהבתולות המרקדות והאקטעריסעס היפות. לנגד עיניו 
ובקומו ממשכבו וממהר למלאבתו או לעסקו איננו מוצא עת פנויה ומוכשרת יותר 
מלהתבוגן על כל אשר ראה בלילה בהקיץ ובחלום כבשעת התפלה, והוא מוכתר 
בתפלין או מעוטף בטלית ותפלין. האם דאגו הרבנים ע'ז? האין בזה חילול קדושת 
0 וחילול שמו הגדול יהב' החרות ‏ על התפלין? האון 6 להרבנים על מה 
שיטמובו ‏ לפחות. להגדיר בער חמצוה הזאת, שלא תחיה מסורה לבל ארם, כנער 


' 


08 ז'ל. השו'ע (סי' ל'ז סע'נ,): ‏ קטן היודע לשמור תפלין בטהרה שלא יישן 
בה ולא יפיח בהם (הגהה ושלא לכנס בהס לבה'כ) חייב אביו לקנות לו תפלין 


לחנכו, הגהה, וי"א דהאי קטן דווקא שחוא בן יי" שנה ויום אחד (בעהע"ט) וכן נהגג . 


ואון לשנות.. עכ"ל. גם פה שינה השוע, מלת ,לוקה" במלת. ,חייב' . וחרב = ר'ז. מלאדי 
פסק בש'ע שלו שמחנכים את הקטן איזה ירחים. קודם. והרמב"ם שנשמר בלשונו שלא 
לסור מדעת התלמוד גם במקום שלא ‏ הסכים לסברא. לא הוציא גם הוא מלת.. ,חייב" 
על התפלין בכל ההלכות שלו עי"ש, 
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כזקן, ולא תתנהג בכל מקום, בשבתו. בביתו ובלכתו בדרך ? האם חסו הרבנים 
על קדושת התפלין בעיני חזיל אשר פחדו והרדו מפני קדושתם והרינים וההלכות ' 
האלו קבעו רק בתפלין המצוה היחידית ? בקייש הסתפקו חזיל להשמיע לאוניו מה 
שיצא מפיו רק ב פס וק רא שון, ובתפלין דרשו שלא יסיח דעהו מהם, כרי הילוך) 
מאה אמה ‏ (כאשר יתבאר. לפגינו) בתפלין אסרו הרהורים, לתפלין הצריבו: דעה 
מיושבת ונכונה, בשארי המצות אמרו חז'ל אבעי ליה ליתובי רעתיה ולקימן (ראה 
סוכה כיה) ובתפלין פטרוהו מזה, כל המצות אינן צריכות כונה, והתפלין. משונה 
מכולן כי צריכות. כונה דעת צלולה, מיושבת, ולב נכון אך ביז הצריכו חולו ורבנינו 
אינם מצריכים מאומה ורק מרגלה בפומיהו ,פושעי ישראל" על כל מי שאיננו מניח 
תפלין. אבל מה נאמר ומה נדבר הן נמנו וגמרו חכמי הזמן שכל המרבר להרמנים 
אינו אלא כמדבר אל העצים ואל האבנים?). : 

ה) שם פיה אֶכּל ביום ראשון אפור לחניח תפלין מכאן ואילך חייב. אפילו 
באו פנים חדשות עכ"ל. על הסעיף הזה נסתפק במה שנראה המקור לו מרברי רי 
יהושע החולק על ריא ואומר: אָבל ב' ימים הראשונים אסור, משני ושני בכלל 
מותר, ואם באו פנים חדשות חולץ והשו"ע שינה לשונו מותר ,בחייב" משעם 
שהזכרנו למעלה סיא וגם הקל בפנים חדשות, והמ'א מחמיר שאם באו פנים 
חדשות קורם לא יניח אבל אם הניח אינו חולץ עייש וטעמה של הלכה הואת 
ומיש על המיא שהביג ראיה מסוכה כיה והיא ראיה 5 סת ור, עיק בחלק העיוני 
כי שם מקומו. 

ו+ שם סיט מצטער ומי שאין דעתו מיושבת עליו ונכונה, פטור מפני שאפור 
להסיח דעתו מהם עכיל, הדין שמצטער פטור מקורו מר' יוחנן שלא הניח תפלין 
מפני הצינה?') והרמב"ם פסק כל דהוא מצטער משום דבר לא יניח תפלין והפוסקים 
גם המחמירים כמ"א גם המה הודו לו בזה, ואמרו: אפילו מן הצינה, וראיתם היא 
מירושלמי (הובא בביי) שאמר שאחד לא הניח אותם ביום שבא מן הררך, כי מפני 
טלטול הדרך עורנוּ מצטער הוא. ובדבר דעה מיושבת הלך המיא לשיטתו בסיה 
ואומר שאם יכול לאתובי דעתיה חייב, כי הב'ח רצה כן. ובדבר היסח ההעת שפסק 
השאגת אריה בתשובתו כי? מיב בראיות ברורות מן הראשונים שאסור להסית רָעַתו 
מהם כדי הילוך מאה אמה שהוא ך,) מן שעה, צעקו האחרונים ואמרו : לא נתנה 
תורה ,למלאכי השרת", וגם לחכמים הדומים למלאכי השרת, כ'א לכל אדם שאם 
רק איננו נוהג קלות ראש בתפלין לא מקרי היסח הרעת. עיין טייז ומיא ומפרשיהם. 
מבלי להאריך לשנות ולשלש את אשר אמרנו כבר, נניח לקורא המבין. לשפו₪ 
בעצמו עד במה צדקו מפרשי השו"ע בדבר קלות ראש והסח הרעת וגם ברבר.' 
הדעת המיושבת שהצריך הוא, ואנהנו מוכרחים לשום פנינו עור הפעם אל רבנינו 
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?) ראה במה"ע העברים המניד הצפירה והקול. ואנחנו כדבר מזה. ביחוד. בטאמרנו ; 
,פתח לפתחי" שיהיה כעין הקדטה לחבורנו הקטן הוה. ₪ 
| ) ר' יוחנן לא הניח תפלין אלא מפסחא לפסחא והוה הדיק רישיה עד עצרתא" / 
ירושלמי ומובא בראש בה'"י ובכסף משנה, ועיין בח' המעשי ששם בארנו שהאמתלא 
הזאת היתה לו רק להתלטידים ובאמת היתה המצוה הזאת רפויה בידו וע'ש הטעם מפני 8 , 
סָה הניח תפלין בְּפסח, דלא כהרא"ש עי"ש. /-] 


רב ב המור ב וו 


מורינו ונאונינו בזמן הזה, אולי ישימו אל לבם לגדור בעד המצוה הזאת ובעד 
חילול שמו ויאסרו איסר לפחות להניח תפלין בדרך, בעת הנסיעה על מפלה הברול 
בענלת הקיטור, שמלבר שאין כל חיוב בהנחת תפלן שם גם לדעת האחרונים, 
ובפרט בחורף מפני הצינה הנה יש כאן חילול השם גדול, בעת שהנוסע חשף את 
זרועו בפני אנשים נשים ובתולות שאינן בני ברית, שמלבד השחוק וביזוי המצוה, 
בעיני הבריות, ‏ הנה יש פה גם חילול כבוד הבריות ועוד ‏ יותר כבור נשים אם 
מגלין בפניהן את הכתף!) כי מפני שלבוש כמה מלבושים על יריו וביותר בחורף 
אינו יכול לגול ולקמט את בתי ידיו למעלה עד שמוכרח לפשוט את בגדו העליון 
כולו מעל. היד, ואח'כ יגול ויקמט את בתי יר מלבושיו הפנינים וכותנתו עד שיגלה 
זרועו וכתפו בפני נשים זרות אשר יתאדמו פניהן מבושת בראותן זאת, וכבר היו 
על זאת: כמה קובלנות לממשלת רוסיא ער שאטר השר המופקד על הררכים לבני 
ישראל להתפלל בטלית ותפלין בעגלות מסלת הברזל, ורבני רוסיא החשו גם בעת 
ההיא ולא התירו להנוסעים להתפלל ולאכול בלא תפלין. הכל יודעים, רואים ומבינים 
בי הנופע. במחלקה השלישית, ברוסיא, ‏ בעגלת הקיטור, ‏ מצטער הוא מפני הלחץ 
והדוחק, ודעתו לא תוכל להיות מיושבת עליו לא לבד לאנשי: המסחור כיא נם 
להחפירים . הנוסעים אל רביהם, ומן הדין א סזור להם להניח תפלין גם לרעת 
האחרונים מפרשי השו"ע; ואצ"ל לדעת הרמב"ם הפוטר גם מתפלה בדרך, אבל 
ההמון אינו יודע את הדין הזה ועיניו נשואות אל גאוניו קדושיו ורבניו מורי ההוראה 
אשר הוא מכפפו. ורמו ישחר בערם ומהם ישמע רק המורגל בפיהם : קרקפתא 
דלא מנח תפלין' ויירא מאד שלא יהיה ,פושע ישראל" שלא תחיה לו כפרה, ולכן 
לא יקל במצות תפלין אם גם ירעב לפעמים עד רד היום כי איננו. יכול להניח 
תפלין: מחמת המציק משרת חברת המסלה המשגיח על הנוסעים. להתפלל בלא 
תפלין, לא התירו לו רבניו, ולאכול קודם התפלה, לא יהין למצער בעת אשר אנשים 
= עברים לנגדו + + . . אך לא בעד ההמון המוכה והמעונה תהאג הרבנות, הן לא 
להמתיק את היי ההמון המרים נוצרה הרבנות, כיא להביאו ע ד מ הרה לחיי 
עוה''ב. ואת מלאכתה הזאת תעשה באמונה.. ירעב. יתענה כל היום, אם אין לו לשלם 
להקאנדוקטער בעד תפלתו, או יתבזה בעיני הבריות ויגרה עליו את שונאיו שיאמרו 
עליו+ כי אין לו כל רגש כבוד לפשוט את מלבושיו בפני נשים נכריות", הרבנות 
תדאנ רק בְּעד העשירים אשר בשבילם נברא העולם והם לא במחלקה השלישית 
מקומם וממחלקה הראשונה והשניה לא ילכו לררוש ברבנות, המה יאכלו וישבעו 

ויתענגו על .רב טוב בחברת הנופעים אתם בלא התרת הרבנות ובלא תפלין. 
1 יצאתי מגדרי ומעניני אשר אני עוסק בו וכמטיף מוסר להרבנות, נהייתי 


1) שזה איסור גמור עפ'י התלמוד שדרשו: לך לאות ולא לאחרים לאות, ובלקח 

| טוב מלמד שלא. יטלם בידו ויראה לכל העולם כולו, | אלא בצ נעה. ‏ עכ'ל (שמות 
ט',) אמנם חלו נם בהמאמר הזה ירי הטפרשים שפרשו: ,ב מ קום לך לאות" ושדרך 
האדם לגלות. עד הקובד (עיין בס" כ"ז בטוש"ע ומפרשיהם.) אבל הרואה בעין פקוחא 
ולאה שהפירוש במקום לך לאות פרשו רק אמימר שנתביש מאשר היתה כותגתו קרוע 
והתפלין נתגלו מתוך הקרע וכאשר שאלו אותו: לא פבר לה מר לך לאות ? מוכרח 
| היה להשיב: ב סקום לך לאות. וד'ל. (ראה טנחות ל"ז ע"ב). וע' בחלק הסעשי כפ'ד 
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בעיני הקורא, אמנם כן שגיתי כי ירעתי נם אני שתרבנות לא תקבל תוכחת ובפרט "| 
מאיש כמוני. אשר לא ישא כתרה על ראשו, אבל אתי תלין משונתי זאת והתאפק : 
לא אוכל בכל עת שאראה כי הרבנות ‏ ברוסיא ופולין ובמדינה אחת בכרכי. הים 

תאכל בכל פה את ההמון העני והמדוכא ורק עליו תשים משא לעיפה, רק עליו 

הכבד. ירה כל היום, אך בו תשוב תהפוך יריה. לאסור לו קטניות בפטת" " ! 
לאסור ‏ לו דגים מלוחים, לאסור ‏ לו שמן. זית, לאפור לו סתם יינם וכו' וכוּ',: 

ומן האצילים השועים תניח ירה; ואין לך כל איפור וכל הומרא שלא ימצון 

לה המורה, הוראת התר בדרכי החיים אם אך ישקיף האציל מישראל השוע 

והנדיב ממרום כפאו אל הרבנות ותבקש מאתה כי תקל לו ותמצא היתר למענו 

בדבר מן הרברים האסורים ל הה מון מפני חשש , . . . משום ,משמרת למשמרתי" 

משום ,דרכי האמורי" משום לא ,ילבש גברי משום וקול באשה" משום ,שער באשחי 

מפני ,חומר. שבת" משום. ,דאין אנו בקיאים בזמן הזה', אך כל ,המשום" ,והמפני" 

האלה לא נאמרו רק לההמון העני שאינו נהנה מעוה"ו אפי' באצבע קטנה, ‏ ורק 

אל העוהיב עיניו נשואות, רק בתקותו לתקן עצמו בפרוזרור של העוה"ז, למען ימצא 

עונג בטרקלין של עוה"ב יחיה ; ואיך ימצא עונג אם לא ישמע אל דברי רבניו 

המפנים לו דרך קצרה להטרקלין הזה ? אך לא להאציל, להשוע להנדיב שהוא 

קונה עולמו בשעה אחת וזכות. אצילתו. נרבתו וצרקהו מסיעתו ! לפניו אין כל גדר 
בהרבנות אשר לא תתיר לו בסתר לעשות כל מה שלבו תפץ כי הן לבו לוו 
לב ההמון הוא ולא יחפוץ הרע הלילה --. יורע אני ברור כי לוא יקרה שאחר מן 0 ] 
האצילים ישים פניו לאיזה ,שמואל בדורו" ויאמר לו: רבי הן טרוד בעסקי אנכי 2 
מורדף כל היום, לשמור ולרבות את הוני וכו וכו' ואין לפני שעה מוכשרת להנית 
הפלין בדעה מיושבת', אז יקמוט ,הרב" את מצחו, יעקם את פניו ישא את בתי 
עיניו ויפתח את המגן ארץ, יעיק בציוניף1) וימצא סיי ליח ,החיבין והפטורים 
מהפלין" יחפש וימצא גם את סעיף ט' ויאמר: ראה אדוני, השוע פוסק ‏ שכל מי 
שאין העתו מיושבת עליו פטור, אבל המיא יאמר : רווקא שאי אפשר לן לישב 
דעתו ! ובהגביהו את כתפיו יאמר: ברי לי שאם היית יכול לישב רעתך לא היית' 
שואל על מצוה גדולה כתפלין וכיון שבאת בכבורך ובעצמך לשאול השאלה הואת 
אין כל ספק שאי אפשר לך לישב רעתך בעת הנחת תפלין ולכן: 'רימוס. פטור 
אתה וה' לא יחשוב לך עון כי אונס רחמנא. פטריה" וכשיפטר ממנו יתקלם הרב 


בפני מיורעיו לאמר: פלוני האציל צדיק הוא, חסיר הוא, שכא לשאול רבר הלכה ממני | ] 
0 0- > 

%) הוב רְבני. רוסיא אשר ידעתי, חריפותם ובקיאותם המה רק בשלשת חלקי השו"ע 4 
י"ר אבעה"ז הו"מ, אך באורה היים מעטה ידיעתם, וספני שצריכים המה לתת תעודה ₪ 
לפופר סת'ם, יודעים חמה איככה מקדשים את העט ודיני נניעה וחק תוכות, ואך ביתל 7 


הדינים והמנהנים לא. ימצַאו בלא עיון וחיפוש בהציונים והסמנים. " אזכור ‏ כי" בשנת/ 

תרכ'ה הברתי את רב עְאון אחד מעיר נדולה עיר הפלך ברוסיא, ‏ ומדי. דברי | בהל ] 
תפלין אטרתי לו בדבר תפלין. של ימין המניח ויאמר לי. ,לא היו דברים מעולם" ותפלין 
דשטו"ר המה רק אצבעים על אצבעים ולא יותר. ‏ ואך כאשר הראתי לו תשובת הרט'ע 


1 


ואולם אם יבא אל ר' ופסי הוה איש המוני כלומר עני המתפרנס ממלאכתו ומעבודתו 
כל היום ויאמר ל1: רבי! מעוני צר הוא, בחדר אחד גרים- אני ואשתי : וארבעת 
ילרי,: ואני הנני מוכרח לקום בבקר לעבורתי ובני ביתי הוזים שובבים עוד והבית 
איננו נקי להתפלל בו ובית התפלה רחוק ממעוני וההליכה אליו תחמוס ממני עת 
רבה, אולי. תתיר ‏ לי בכבור תורתך בי אתפלל בלא תפלין בלכתי ברחוב. לבית 
עבורתי כי אינני הולך במבואות המטונפות כ'א ברחוב הנקי שמותר להתפלל בו ! 
אז ישא. ר' ופסי את ידיו ויאמר בחימה: ומה אתה שואל ממני? אינך חפץ להניח 
תפלי ‏ רצונך להיות מפושעי ישראל! התורה צותה להניח תפלין בכל יום, ולא 
חילקה בין עני לעשיר ואני מה כחי כי אתיר לך ? תקום אשתך ותנקה את הבית 
העירה. אֶת בני ביתך ויפנו לך מקום, הניח תפלין ותתפלל ותלך לעבורתך והמקום 
יעזור. לך. ואיש ההמוני העובד ואובד אם גם בר אורין הוא ילך ממנו בפחי נפש 
יתאכזר ויקיץ את אשתו, ינער את בניו יצטער ויצטער ויניח תפלין בבוקר בבוקר 
ולא. יהין: לעבור על דברי ,ר' ופסי" שאמר מפורש כי יהיה ,פושע ישראל" אם לא 
יניח תפלין. 

ח) היודע ומכיר את תכונת ורוח רבנינו מורינו ‏ ומאורינו במוני, ‏ יעיר עלי 
כי' לא הפרזתי על המדה וּלָא הגדשתי את הסאה אף כקוצו של יויר, ‏ ולחזק את 
דברי הנני לכתוב ,מעשה רב" הנודע. לי ממקור נאמן בעיר . . . שאחר (לא מן 
האצילים) הכה את ידו הימנית ברבר מוצק ונפחה וחלה את חליו זמן רב ער כי 
לא יכול לקשור תפליו בידו הימנית, וישאל שאלה מאת ,יפתח בדורו" הרב שבעירו, 
אם מותר לו להניח על ראשו תפלה של ראש בלבד באמצעית ידו השמאלית 
הבריאה ועל הזרוע לא יניח כלל, ויצו עליו הרב כי ישכור לו איש או יבקש אחר 
ממיודעיו שיבא לקשור לו תפלין של. יד בכל יום, ולא לבד שלא אסר עליו להניח 
תפלין מפני צער חליו (הוא מת אח'כ מחולי הזה) כיא מה שהתיר השו"ע להניח 
תפלה אחת") אסר עליו ,רי ופסי" שהוא ,שמואל בדורו" ובטוח אני שלוא קרה 
כואת לאחר ‏ מן השועים כי עתה השיב אחר העיון : מצטער כפני חליו הוא ופטורי. 
ומעשים באלו ראיתי אני בעיני מרבותי אשר מהם קבלתי בנערותי סמיכות ‏ על 
הוראה*'). 

מ) ואולם אני אל ההמון אשא קולי אל ההמון הזה אשר מאשריו מתעים, אדברה 
לאמור: אם לא יתנך לבך להאמין בכל מה שהראתי לך לרעת עד הנה כי התפלין שאתה 
מניח אינם לא בתורה ולא ברחז"ל ותלוים ועומדים רק ברוח פי הסמיג, ותשע לדברי 
רבניך שיאמרו לך : כי תורת השוע שהורה במצוה הזאת תלויה בתורת משה רבינו ולא 
בתורת רבינו משה מקוצי, אף אתה אמור להם: כי הסעיף התשיעי הזה מסיי. ליה 
משולחנך הערוך לא רק פוטר אותך ממצות תפלין כיא אוסר עליך להניחם, כיי מי הוא 

מצטער כמוך, נרדף על צואריך, מוכה ומעונה כל ימי חייך מאויביך החצונים 


5) ז'ל השו"ע (סי" כ'ו): והוא הדין אם יש לו שתירן ויש לו שום אונס שאינו 
וכול להניח אלא אחת, מניח אותה * שיכול, עכ"ל ומקורו ברא'ש שהתיר להניח תפלה 
אחת גם להרוצה לצאת בדרך ועיין מגן אברהם מ"ש ע'ז. וטפורש אסר מי שיש לו 
מכה ביד מקרי אונם נמור, אך מה לו לר' ופסי, לעיין בדינן של איש הסני ! 

4) ראה הקול שנה רביעית נליון 41. 
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ומאוהביך המיס %י) רע לך ידידי ההמון (אשר אני אחד מבני. גילך ומצטער 
בצרתך וסובל את ענייך ומרודך) כי גם התורה לא נתנה להרבנים שהמה בעיניהם 
כמלאבי השרת, היא כרוכה ומונחת בקרן זוית וכל הרוצה לקחתה יבא ויטלה וישמע 
לקח מפיה, ואף כי השולחן ערוך אשר לא נתחבר אלא למענך שיהיה הכל מוכן 
ומוומן לפניך ולא תצטרך להבגוה שיורוך תורה הד שח אשר תצא מפיהם להוסיף 
לך מכאוב על מכאוביך על דברי שולחן הערוך והסעיף הזה פוטר אותך גם לרעת 
הרמיא המהמיר והמרבה להפסיר ממונו של ל ישראל בדבריו: ,וכן נוהגין" ,ואין לשנות" 
,בזמן הזה אין אנו בקיאים" ,והכל אסור" גם לא הוא הגיה. עיז הסעיףם מאומה,. 
ואדרבה הודה לו בפה מלא בהגהתו בסעיף הראשון לפטור את המצטער ואת אשר 
אין דעתו מיושבת וזכה עליו. ‏ ובדור הזה שרבו 0 ותקפו הצרות ‏ ונתמעטו 
הלבבות ודעתנו אינה מיושבת, אינה נכונה ואיננה זכה ובכל מקום שאנו, חיינו 
תלוים לנו מנגד אין לנו כל צדקה להניח תפלין אף לפרקים ועתים רחוקות מפני 
זה הסעיף, שאיננו רק פוטר אותנו כ"א, גם אוסר עלינו להניחם במה שסיים דבריו; 
ושאסור להסיח דעתו מהם" והרמבים הוסיף מפורש : ,אפיי רגע אחר". ‏ עשה , 
תפלתך רחמים ותחנונים לפני המקום ביה בבוקר בבוקר בכל לשון שאתה שומע 
וגם בצהרים ובערב אל תנח ידך מלהתפלל אם יתנך לבך להתחנן לפני בוראאך, 
אך אל תעשה תפלהך קבע בתפלין ואל תחלל את שם אלהיך בהנחת תפלין אשה 
לא צוך עליהם,. גם בפיי השולחן ערוך, = > | 
יוד) וכי תאמר, קורא נעים, בלבכך אלי לאמור : ומי אתה הקנאי  ?‏ מי 2 
,שכך לאיש קנא ונוקם ל קנאת הי צבאות - יחולל שמו החרות על התפלן? 7 | 
והאם באמת גדלה כה יראתך ואהבתך לאלהיך עד כי תחרר ותפחד מחילול השם 
,ובתפלין ? הן גדולה עברה לשמה אהזיל ומנהגן של ישראל הורה היא ואום גם 
ונודה לך שהתפלין הללו שאנו מניחים תלוים ועומדים רק ברוח פי הסמיג, ‏ הן 3 
וגם אז כבר עבר עליהם כלח וזה כשש מאות שנה וחצי מאה"!) אשר התפלין 
,שהמה לנו לאות. ורגם יושבות בראשנו ומתגלגלות אתנו בכל. מקום שידיחנו המקרה 
ובכל מקום 0 אותנו משנאינו ואתה ברוח פיך תחפוץ להסירם מאתנו ! אמור 
וגא לנו, אתה התכם בעיניך, ‏ מה הוא הנזק אשר יסובבו התפלין הללו להיהורים , 
,והיהדות. בי ככה תריע עליהם ? ואם על ממונם של ישראל תחום פוב פנה לך ל 
,אל מצות רבות אשר בלוקסוס?') יסודהן והסר ירך ממצות תפלין ואל תגזול לחמם ‏ 7 
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5) נאמנים לנו פצעי אוהב הוא התלמוד אשר בפצעיו הנאמנום הציל את התורה: 
ואת ישראל משיני הכליון והננו מודים בכל פה כי רוב התקנות הגדרים והפינים. היו 
מוכרחים בעת ההיא לקיום האומה, ונעתרות נשיקות שונא, רמה הרבנים אשר יאהבו: 
רק את עצמם וייראו = פן יאבדו ‏ אוטירעטיותם אם ינלו לכו כי התור שבע'פ. עודנה 
קימה הוא. ואיננה חתוסה לפגינו והרשות ביד ההכמים שבדור לעשות תקנות. בדת כפו 
צורך הזמן בכל עת עפ"י התור המסורה לנו. אשר לא בשמים היא. ל 4 

%) עפ'י דברי הפמ'נ אשר נתקבלו התפלין לאלפים בשנת ד אלפים מתקע"ם.. ו 

7) כסה מיליאנען פראנק יאכל ה את רג בכל שנה ושנה שהתקיגו אותו בסדינה: 
כל שבעה וכו למקדש ושכל עיקרו לא נוסד רק להעשיר בו את כיפו הפפיקולאנטין / - | 

והרכנים והשוחטים. אשר למסחר קדוש יקבלוחו, אבל לא נצעק ולא. נריע עליו, כי אק 
רע וההמון טאבד רק רבע שקל כסף בער הברכה אשר יברכנו, ‏ ואולם לוא היה 6 
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,של הסופרים העניים חמביאים טרף ביתם מהתפלין מה גם שנם אתה תודה שמקור 
,המצוה הזאת הוא ביחוד חשם, שהיא היתה לאות וסימן לאבותנו על אמונת 
,האחדות. להוציא מלב מאמיני ה של ו ש, וחזיל אשר מפיהם אנו חיים אמרו עקרם 
,בתורה וכו' ובו !י 

אם כה תעתיר עלי דבריך, ואס תוסיף דברים מהוכמים כאלה ליסרני ברבריך 
הנני נותן לך תודתי מראש בעבורם וחנני מוכן ומזומן לקבל תוכחה, אבל עשה 
נא גם אתה הקורא המוטל עליך, הפר גם אתה קנאה שנאה ועקשות מלבביך והטה 
אזניך לי לשמוע את הנזק, הצער והריסות הדת אשר יסבו התפלין לכל היהדות 
בדור הזה ואחרי שמעך את הרברים אשר אגיד לך מפי. הנסיון, תחקור עליהם 
וברוח מבינתך תשפוט אולי תמצא דבר אמת בפי ותודה לי גם אתה. ועתה הסכת 
אוניך ושמע : 

יָא) דע לך אחי כי לא קנאי אני ולא בן קנאי וגם לא אוכל להתפאר כי 
יד היראה גברה עלי והיא תציקני לזעוק ולהריע | על-חילול שם השם שבתפלין, 
כ" אחד ממחשבי דרכם בדרך החיים, אני, אחר מהמביטים ומסתכלים בעין פקוחה 
על היהדות הזאת המורשה לנו מאבותנו שהיא עומרת עתה על פי פחת באשמת 
רבנינו 'ונאונינו ‏ ומושטת ירה ומתחננת לפני דור החדש, כי יתן ידו לה ויצילה 
מתחום הנשיה הרובץ תחתיה; ושאם תפול בו לא תוסיף קום, ועיז ידאב לבי גם 
אני,, כי גם לי יקרה הירושה אשר הנחלתי מאבותי ואשר הנחילו להם אבותיהם 
בדם נפשם ; וגם אנכי אחפץ להנחיל את הירושה הזאת לבני אחרי, אבל את מצות 
תפלין הזאת רואה אני בזמן הזה ובימים האלו לעומדת על הדרך וחוסמת בעד 
היהדות, לאבן פינה ויסור להריסת הדת, ולחורבן היהדות, ואשר ע'כ גברה צעקת 
היהדות. אלי וקמתי להושיעה ולהצילה להפיר ממנה את האבן הניגף החוסמת בעדה 
וארהב. עוז בנפשי להריע תרועה גדולה על המצוה הזאת בחוברת מיוחדת, ועתה 
אבאר את דברי : 

יב) התפלין הן הנה המצוה הראשונה לסדר היום (אין טאנעסאָרדנונג) אשר 
בה חייב האדם, לפי דעת רבנינו תיכף בקומו ממשכבו ובהן תלויה עבודת הלב 
שהיא התפלה, וקריאת שמע, ועליה אמרו: כל הקורא ק"ש בלי תפלין כאלו מעיד 
עדות שקר על עצמו בל שון נקיה. כלומר עדות שקר על הקביה (עיין רשיי 
ותוס' בפרושן של המאמר הזה) ואת מי שאיננו מניח תפלין קראו בשם : קרקפתא 
דלא מנח תפלין שהוא ,פושע ישראל בגופו". והשם והמאמר הזה מורגל הוא בפי 
בל ישראל הקטנים עם הגדולים עד כי היה לשיחה גם בפי נשים, ועוד הרבו 
לאיים ולהפחיד במצוה הזאת עד שאמרו כי המצוה הואת לברה מכרעת את הכף 
ביום הרין לזכות ולחובה%') ואנכי הרואה אשר למרות השם האיום ,פושע ישראלי, 


רבנים אוהכי עסם, כי עתה צוו במפגיע להקדיש את כסף האתרונים להעניים המרודים 
הנודדים ‏ והנהרסים בשנד הזאת, וכמה אלפים נפשות הצילו מכליון לוא עשו כן, אבל--| 
= 15) ועוד שנו חכמים ליום הדין אם היה זהיר במצות תפלין כף זכות מכרעת, 


| ואם פשע בהן כף חוכה מכרעת שאין לך גדול בכל מצות עשה שבתורה כתפלין 


286. | 


4 "7 
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בשיו 


|| שחוקשה. כל התורה כולה לתפלין שנאמר למען תהיה. תורת ה' בפיך, לכך צריך הארם 


לחר בסצות תפלין. (לשון הרא'ש בהל"ק הלכה כ'ח) וסקורו: בר'ה יז וגעיר כי מן הכתוג 
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למרות הפחד מיום הדין והאיום והגיזום שהבהילו על המצוה הואת תתרפה, תתחלש 
ותתפסק מיום % והנני מעיד במה שראו עיני כי חלק נדול מישראל 
אינם מניחים תפלין בזמן הזה. לא במרר ובמעל, .ולא משום ביזוי מצוה, אך אחדים 
מפני שמתעצלים, אחרים מפני שאין עתותיהם ביריהם, ואחדים בושים לקים המצוה 
הזאת בפני חבריהם שאינם בני ברית כמו תלמידי בתי המדרש והמרעים, ומאחר 
שהתפלה וק"ש תלויה בתפלין ומחפרון ידיעתם ירמו כי התפלה בלא הפלין תועבה 


היא, לכן לא יתפללו, לכן לא יקראו את שמע, וכיון שעבר עליהם תחילת היום בלא.. 


מצוה, והמה יודעים חיטב שבשב ואל תעשה הזה, כבר קבלו את השם ,פושע ישראלי 
וחשם הזה לא יסור מהם אם גם יקימו את כל התרי'א מצות הנותרות, למה יעשו 
כזאת לקבל על עצמם מצות אחרות או להזהר גם ממצות לא תעשה? הן אם כה 
ואם כה כבר הנהו ,פושע ישראל" ולכן יטו בירם גם - שארי המצות הלכי המה 
בה מדחי אל ד חי ומקבלים עליהם ועל זרעם שם ,פושע ישראל" באמת .עד 
שהמה מפשיטים מעליהם את אדררת האמונה עם א דרת ה יהדות יחדיו. וכה 
הנגיפה הראשונה, היא מצות תפלין. הוא הדבר אשר אמרתי שהמצוה הזאת היא 
אבן פינה ויסור להריסת הדת, לא כן אם היו יודעים שאין עלינו כל חובה במצות 
תפלין והתפלה וק"ש אינן תלויין כלל בתפלין. כי אז היו נמצאים רבים שהיו 
מתפללים בכל יום לפחות תפלה קצרה בכל מקום שהוא, ולא היו מלעיגים מחבריהם 


שאינם ביב שרבים מהם מתפללים גם המה תפלה קצרה, בבוקר בבוקר, ‏ ומובן" 


מאליו שביון שעבר עליהם תחלת היום בקיום חובתם למקום, היו זוכרים ואת גם 
אהיכ בעת עסקס במלאכתם כי יהודים כשרים המה ולא היו מרהיבים עוז בנפשם 
לעבור על תורת היהדות או גם על קיום שארי מצות שאינן קשות וכבדות. להם, 
ולמצער לא היו פונים עורף לתורת היהדות כולה ולא התפרדו מאחיהם גם בעת 
שמחה ועונג, ‏ לא רק בעת צרה ומצוקה . . . לא כן עתה אשר מרגישים המה 
בנפשם כי כבר המה בעיני אחיהם ,פושעי ישראל" וכן המה בעני עצמם, הנה 


נעשים המה כ מוכרחים להנות מעוה"ז בכל מה שיוכלו, בל א ברכה או נם 


בקללה לתורת היהדות או הרבנות. הפוך נא, ירירי הקורא, בדברי אלה, הפוך 
ההפוך:בם,. רכולא: בם:> = . 

ינ) לך נא, קורא חביב, וראה, צא והשוב, קום והתבונן על הדור החדש 
הזה המלא אהבה על כל גדותיו להיהודים והיהדות. (עם שאיננו יכול ואי אפשר לו 


לקים את רובי תורתה אשר כנטל החול הכבידה עליו באשמת הרבנים שכל כחם "' 


הוא להחמיר ולהוסיף גזירות וחוקים אשר לא שערום אבתנו) שב וקרא את כל 
הרברים האלה אשר אמרתי לך מפי התורה והנסיון או תראה, או תבין כי 


כנים המה דברי שהתפלין המה לאבן נינף ולצור מכשול לבית ישראל בדור הזה,: 


והיא היא הסבה הראשונה להרבות ,פושע ישראלים" בכל פינה שאתה פונה . . , 


ואני אשר ידעתי את מכאובי עמי ואשר הכרתי את תנואות אחי הישנים והחדשים. 


למען תהי' הנ'ל תוכיח המכלתא שהקורא בתורה פטור מן התפלין. ובדבר המאטר 


המבהיל קרקפתא דל"ט תפלין עיין בחלק המעשי פ'ר מה שהערנו על' דברי הסמ"ג 7 . 


כי לפרש את המאמר הזה כפשוטו הסט" הוא הראשון גם בזה והרי'ף והר"י ו 
אחרים הוסיפו בו מלת מעולם, בטרר, ועוד עיי"ש. 


+ 


ארתדאכסים ופראגרעסיסטים, : אז כאשר עמרתי כחמש שנים בראש ,הקוליי שהיה 
אהוב ‏ וחביב: לקוראיו, הנני חושב עלי לחובה ולמצוה להראות לצעירי אחינו 
ולההמון הא הוב לי כי אין עלינו כל חובה לתפלין הללו, כי אינן מעקרי הדת, 
ולא ממצות היהדות, ‏ ושגם עפ'י תורת מיסריהם של | הערוך המה אסורים לנו 
בימים האלה ובזמן הזה. ואם אמנם ירעתי גם ירעתי את החרפות והגידופים הקללות 
והחרמות החצים ואבני. קלע אשר יירו בי מהקנאים והרבנים אחרי. יקראו בספרי 
זה, ‏ אשמע מראש את הרעש שירעישו עלי שמים וארץ, אך מקולם לא אחת 
ומנערתם. לא יפחר לבי כי כבר הסכנתי בכמו אלה*') וכבר הראתי לקוראי את 


> אשר נשאתי ואשר סבלתי בעד האמת, והנני לישא ולפבול עוד כל זמן שהנשמה 


באפי וזאת נחמתי בעניי כי עור לא תמו ישרים מן הארץ ולא כלו מבינים מקרב 
אחינו בבל מקום שהם, ואם ייטיבו ‏ המבינים והישרים את מלאכתי ומטרתי זאת 
והיה זה שכרי: בער אלפי הקללות אשר יציצו בחמה מפיות הקנאים, יקללו המה 
והישרים יברכו. ותהי לי לברכה,*) אחרי דברי זאת אשוב למלאכתי להראות לקוראינו 
את הפטורים ממצות תפלין עפיי השוע סי' ליח הנל ואציגם על הסרר בקצרה 
בפרק הבא, 


- > 
שלש עשרה עקרים הפטורים מְתפלתן עפ"י דיני השולחן ערוך, ההלכות החמורות תפלין רב יתר 
מבס"ת, ההלכות הסותרות זא"ז, שרי אליעזר הגדול בעל המאמר וראו כל עמי הארץ כו אלו תפלין 
: שבראש, לא הניח בעצמו תפלין מעולם. 


א) אלו הם הפטורים מתפלין בזמן הזה לפי פסק השו"ע אויח. פיי ליח. 
1 חולי מעים אם גם אינו מצטער. ‏ 9) מי שאין דעתו מיושבת עליו ואינו יכול 
לעכוב בנפשו שלא יסיח 7 מהם כרי הילוך מאה אמה. ‏ 3) מי שתושש שלא 
יוכל' להתאפק בעת התפלה להפיח. 4) המהרהר באשה, ואם א'א לו בלא הרהורים 


לא' יניחם לעולם. 5) מצטער מכל דבר ואפי' מן הצינה. ‏ 6) התן ושושביניו וכל 


בני החופה. /1) אָבל ביום הראשון. ‏ 8) מנודה שנדוהו ב"ד או הכם. ‏ 9) מצורע. 
כל אלו הפטורים. פטור ואפור המה אפיי בעת ק"ש ותפלה לרעת מחבר השו"ע 
והרב הרמיא המגיה ומפרשיהם הקלו באיזה דברים וימצאם החפץ במקומם. 10) הקורא 


= בתורה פטור. ‏ מקורו במכילתא ואם מניחם אפור לברך עליהם, ‏ ואם קורא בגמרא 


מותר. לברך. לדעת בעל העיטור, והרי' יונה מגירונרי אמר: שבעת ק"ש ותפלה חייבם 
בהם גם הקורא. בתורה, והוא יחיר בההלכה הזאת, ‏ 11) תלמיד בפני רבו אסור 


?') ראה הקול שנה שלישית נליון 27 צר 194 בסאמינו ,עת לדבר" את 
הפתקאוילין \ שהופיעו בעבור המאמר המחוכם ,פתח תקוה" וראה מאטרינו ,מע יצא 
מתוק" יבנליון הראשון לשנה ההמשית ותראה כי מעולם לא כסיתי את הדברים ואת 


- החרפות אשר יהרפו אותי ו מבלי גם להשיב חרפתם אל חיקם אם לא בעת 


הצורך, -- ואם כי הופיעו בהקול סאמרים לעשרות מעין תוכן מאמרו של ,פתח תקוה" 
השלימו הרבנים אתי ויבאו בעצמם להתוכח. עס ה' לטיב ראה אגרת. בקורת / נליוני 


4 50-44 הרכי שלום ‏ 09 10. להרב חג'. ר'" אברהם הכהן מו'ץ ד ועוד. כהמָה, 
פי סוף כל סוף תנצח האמת. 


. 9) במאמרי ,פתח לפתחי" אשר אקוה לשומו בראש הספר אשוב אדבר על 
ו 


ה אשר עוררתני לצאת בחוברת הזאת ויראו קוראנו. כי צורך השעה היא ודבר בעתו, 


0 


להנית וכן קטנים בפני הנדולים, אסורים להניח וללכת בהם בפניהם שנראה כעזות 
יתירה שמשוים עצמם לרבותיהם או לגדוליהם אבל תפלן קטנות כאצבע שיכולים . 
לכסותם תחת המצנפת מוהר. תשובת הגאונים תשובה ג' 5 ליק בהוצאת חברת 
מקיצי נרדמים) ובשו"ע פסק שהאידנא. שאינן מניחין רק בעת התפלה מותרים בכל 
ענין אך לחלוץ התפלין בפני רבם או הגדול מהם אפור (מקורו מן ההגדה שירבעם 
הרים יד במ שלמה בזה שחלץ תפלין בפניו ועיין בחלק המעשי והעיוני), 
2) כותבי תפלין ותגריהם ותגרי תגריהם פטורין. ובשעת קיש ותפלה מותרים. 
3) נשים ועברים וקטנים שאינם יכולים לשמור תפליהם פטורין נשים אם רצו 
להחמיר על עצמן מוחין בירן, כלבו. אך חזיל אמרו מיכל בת כושי הניחת תפלין 
ועוד. נשים ולא 2 בירם. והטעם שהנשים ההן יכולות היו לזהר בהן משאיכ 
נשים בזמן דזה אינן יכולות לוהר!) ועבדים פטורים מפני מייע שהזמן גרמא כי שבת 
ויו"ש לאו 0 תפלין (כפי המסקנא להלכה) אבל לילה הוא זמן תפלין לפי המסקנא 
להלכה, אבל אין מורין כן מטעם שמא ישכה ויישן בהם. אם יעייץ הקורא היטב 
בשלש עשרה פטורים האלו ויתבונן בהם ובטעמיהם, אפונה מאד אם ימצא גם הוא 
(לוא גם יהיה מן הארתדוכסים אם רק יהיה בשכל ישר ובריא) גם אחד בימינו 
אלה שאיננו תחת סוג הי"ג פטורים הנ"ל אם לא שיהיה מן המתעקשים הנלווים 
אשר השכל הישר והבריא פיגול הוא להם לא ירצה, 

ב) הלכות ‏ רבות רינים ומנהגים בתיקוני התפלין היינו מן עבוד העורות 
לשמם, הסרגול והשרטוט בהם תיקון הדיו ר"ל ממה יהיה, הכתיבה, הכשרים 
לכתוב, איך יכתוב, מתי יכתוב תיקוני הבתים, תיקוני הרצועות, השחור על הרצועות, 
הנחת הפרשיות זקופות או שוכבות, כריכת השער על הפרשיות עטיפתם במטליות,- 
שהאחרונים הצריכו שתי פעמים שערות ושני מטליות,. (משום ספק) הנחת חליצת 
והמשמוש בהם, מקום הנחתן ואופן הנהתן, מתי ינשקם ומתי ימשמש בהם, כתי יחלצם 
ואופן חליצתם ועוד דינים למאות, תמצא בשולחן הערוך באחד ועשרים סמנים 
מיוחדים שבהם מאה וארבעים סעיפים גדולים עם הגהות הרמיא, ואלפים סעיפים 
קטנים מכל מפרשיהם וסעיפי סעיפיהם ואנחנו אשר אק רצוננו להוסיף עליהם 
ואין ביכלתנו לגרוע מהם, לא נחפוץ גם לבקרם ולבאר טעמם לפני הקוהא. ורק 
נעיר את לב המעיין כי החמירו בתפלין רב יתר מבספר תורה ואך הלכות מעטות 
תמצא כי שוות תפלין לסית לקולא ולא לחומרא?) והסמיג בהוכיחו בדרשותיו שכל 
ארם מותר להניח ו למד קל וחומר מספר תורה, שהוא מקורש ביותר ובשעת 


התפלה כ'א מותר לחבקה, (עיץ לשונו ממש בחלק המעשי) וא'כ הקיו הזה: 


מופרך מאליו. 


1 ואני הכותב זכור אזכור כי ברוסיא הלבנה סביבות עיר מולדתי הותה. נערה 


אחת בעלת מופת אשר החשבוה לנביאה. והיא הניחה. תפלין בכל יום. לא זוג: אחד כ"א. = 


שתי הזגות והצדיקים לא מיחו בידה. אבל שכחתי שמה ושם עירה כי נער קטן הייתי אז,; 


?) ובמסכת סופרים, ראה זה פלא, כמעט לא נדבר מאומה מעניני התפלין ומכל > 
חומרותיהם רק לענין קלף ודוכסוסטוס, ‏ ואנחנו אשר לא מצאנו את הסיבה ולא גדע את. 
הטעם, נבקש מכל קוראינו החכמים תל ודע להם יודיעו לנו או יפרסמו את המע" 
באחד טסכתבי העתים, 


>ז - 
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ל יד אמרו + ,והיה לך לאות:, 
4 טוב אמר : מכאן שלא יטלם בידו ויראטי 2 הבוחנת במצוה הזאת היא: בתפלה 
"| של ראש אכרו בשם ריא הגדול שהוא א ר' א לאות. והפסקתא זוטר 
הארץ כי שם ה' נקרא עליך, אלו תפלין שבראש. 1 ילו אלא בצנעה"), ובתפלה 
והפלא הוא שבעל המאמר אלו תפלין שבראש" שהוא ר' א/'תקנס. וראו כל עמי 
הניח תפלין כלל. כדמוכח. מהא דאמר ‏ (בבבא מציעא. נ'טי) | א "יד את עצמה, 
וחלץ מנעליו וישב עייג קרקע ואלו היה מניח תפלין. כי עתה היה הול4-קך .לא 
קימיל מנודה אסור בתפלין*) ולא היה משתמט השים להשמיע. כי חלץ. תפיךון 
כמו שהשמיע שחלץ בנעליו,. ובן משמע בירושלמי דאמר שמן ר' יוחנן בן זכא, 
לא הוון ועיין תפלין לא בקייטא ולא בסתוא, וכן היה נוהג ר' אלעזר תלמידו, והוא 
ר' אלעזר בן ערך ואת ר' אליעזר לא קא חשיב. (ירושלמי והובא בהראיש חליק.) 
אולם כפי הנראה לא חששו כלל לההגדה הזו שנאמרה מפי ריא כי השמושא רבא 
פסק לכסות התפלין של ראש ג'כ (לא רק של יד) משום ,לא לאחרים לאות" והובא 
במרדבי.. אמנם המרדכי עצמו חפץ שיתראה הקשר מפני הכתוב וראית את אחורי 
שאחזיל שהראה לו קשר שית וסיים : ,ומיחו עתה חיישינן ליוהרא ומכסין אותן 
אעפיי שאינו נבון" עכ"ל. מכל אלה נראה כי חזיל והפוסקים לא קבלו את האמת לא 
דאמימר (מנחות לד :6 במקום לך לאות כ'א קבלו להלכה שצריך לכסותם, ואך 


הא או הלקת 


05 %) ה' שלמה באבער ציין על המאמר הזה ,מנחות ל"ד. ובמכלתא." והגה. במנחות 
לד הוא. ראה לסתור ככאמר ספורש מפי אמימר ,בסקום לך לאות" עי"ש. וכן במכילתא 
"שא שלא ישלם. בידו כו' ‏ והוא דעתו של ר'. טוביה בעל .הלק"ט. ‏ ובאַבער לא. הָער 
5 ,הוספת. רבינו" כמו שדעיר בסי' ג'ה וספני חסרון יריעת המציין (כידוע שהוא עושה 
מלאכתו. ע'י אחרים) ונמחול לו ע'ז. ‏ אכל סה שציין שם בדף ל"ח על מוהרי"ק שורש 

קע"ה ,במכילתא" בסקום ,פסקתא" לא נמחול גם להפציין כי הדברים הללו אינם דברי 
מהרי"ק. כ'א דברי ה' יהודא מפריש, \מהרי"ק בעצמו כתכ שם: ,ועוד יש שם בנליון 

חוץ' לעמוד := (ר'ל בתוס' של ריי מפריש) ב מכ ילתין גרפינן למען תהיה. תורת ה' 

בפיך. כל הקורא בתורה כו" עכ'ל. ‏ ומזה יראה הקורא: שאם היה המציין העוסק במלאכת 

באבער עושה את מלאכתו באסונה, ‏ כי אז היה קורא עוד מעש ולא היה מינע אותנו 
בציונו הארוך לא בפסיקתא דרב כהנא ולא בלקח טוב. והמעיין החודר בכל ציוני באבער 
*ימצא. כאלו למאות והמציינים ‏ ,עושי מְלאכתו" עתידין ליתן את הדין וד"ל. ‏ וראה הק ול 

1 שנה חמשית במאמרנו ,שלשה פפרים נפתחים" בבקרתנגו על שורות אחדות מפתיחתו 

/ להלקח טוב (45--41 .צא) ותבין עד כמה אנו חיבין להודות לה' באבער המחזיר עטרה 

הו קשנה 3 2 
| +) ומזה יראה הקורא שמה שפירש רש"י (סנהדרין ס"ח) על הורקנס שבא לחלוץ 
תפלין : ,של אביו" אינו, סטעם הזה כי חבריו ישבו ברחוק ד' אסות סטנו ‏ וא'כ היה 
מנוחה. עוד. ומגודה אסור בתפלין ואם היה ר"א סובר שמנודה. מותר --- אז הוה הש'ס 
מפשט דאבעיא במועד קטן; ואת הורקנס בנו מצאנו שהניח תפלין והי קושרם בלשונות 

1 של תכלת. %ַע' בח' המעשי. מובן מאליו כי נפל טעות בהירושלמי בשם ר' אליעזר 
והיוד נוסף וצ"ל להיות אלעזר. והפלא שלא הרנישו בזה התוס' שמביאום פירש"י ,תפילין 

של אביו" ונדחקו לישב שמאחר שאסור לצאת בהם, אסור נם להניחם = בבית אפילו 

1% 0 שאינו יכול להלוך. אבל באסת אין כאן שום דוחק (פלפול כי לא ר'א 
ולא תלמידיו הד'זקנים שנכנסו לבקרולא הניחו תפילין טעולם. 

ה ברור ופשוש לכל מי שאינו נלוז ומתעקש כמו שנבאר לפנינו בחלק הסעשי. 
. ל תפלה למשהו -- מ0800מ00%1 4 


5% 


, 0 ההמיא. ו חשש לרבר הז לא | עים ל ה הראשונים ם \ בר | 
כלל. והו רעת עצמי ה גם ההלכה תפלה של יד אינה מעכבת של ראש, . 
ל שוז בין תפלה לתפלה עברה היא בידו. וחור עליה. מעורבי . המלו 
| הממריותרת את עצמה ועור יותר. לדעת הרמבים. שפסק. בפי" על. המשני 
// ו [ לו אבל יש לו מעכבין, ולפי דברי הכימ חזר בו בספרו היר ואמנם 
מו שנפרש בח' העיוני אבל לא חרש הוא בתפלין שכל הלכותיהן. | 
בשערה ופורחות. באויר ואין להן על מה שיסמכו, זולת שהם קבלח. למש | 
= אבל גם ע'ז נמצאים מערערים כי בעל הקנה אומר מפורש ,ויען שבריבתן - 
6 | ותפרתן בגירן הן הם דברים שאין השכל מורה בהן אמרו הלכה ? 
= = מסיני כו' (עייץ בפתיחה ובחלק העיוני,) הנה כראי הוא בעל הקנה לסמוך 
אפי' שלא בשעת הרחק ולשנות את דברינו: ,שכל ההלכות ; 
הלתלוירת בששרה ואין להן על מה שיסמוכח וכיון שכ בו 
שאינן מגופי תורה יו נשמיט ידינו מיתר ההלכות ו 
= חלק החקי מפפרנו זה, ונתחיל לבאר ולברר את תולרות, הליבות : 
= = מימות מרעיה ער עתה, בחלק מיוחד בפי"י | 
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חל המעשי + תולדות התפילין. 
ה הלק שגי 


/ 

5 . 8% 
| 7 השם תפילין. לא נראה ולא נשמע עד סוף ימי הכית ל העתקת השבעיס והתינומיס את השם 
|" שששת, ' מומי' רבן \ זוחנן יז קבלו צורה. הדשה ונתן להם שס חדש. גס המתעקש וודה שחילום 

השמות געשו ב מ צ ווה ה ז א ת מאיזה סיבה נעלמה. 


8 8 ימימות משה רעיה (ב'א = עד ימות. הלל הזקן (גיא תשכית) או 
למספר הרגיל מן 1940 עד 28 שנה קודם ספירת. הנוצרים, ואחריו לא מצאנו שום 
זכר = לתפלין, = לא : השם ,תפלי" ולא המנהג כי הניחו או נשאו תפלין או טוטפות 
בידם או בראשם. ואך מפי 7 שמענום לראשונה בירושלמי פי בתרא דערובין 
שאמר א ,אלו תפלין של אבי אימא" ובתלמור דילן ליתא ולא נזכרו התפלין גם 
= מפי התנאים שהיו קורם לזמנו ובזמן הזה ואך במאה וחמש שנים אח'כ היינו מפי 
הי אליעזר. הגדול. שהיה ג'א תתליג נשמע שאמרה הבריתא משמו: . ,תניא ריא 
-- וראו כל עמי הארץ כי שם ה' נקרא עליך, אלו תפלין שבראשי וכל 
המימרות, ההגדות וההלכות בתפלין נאמרו מפי התכמים שהיו ‏ אחרי. ר"א הגדול 

הל וא על רבן יוהנן בן זכאי תלמירו של הלל ורבו של ר' אליעזר אמרו בשני 
התלמורים שלא הלך דיא. בלא תפלין!) אך. מפיו לא שמענו דבר. בדבר התפלק. 

> והשבעים 6 שהעתיקו את התורה. ליונית | בימי | תלמי (פטאלמעאוס 

, למום) 8 עד 246 קודם ספהינ, תרגמו את מלת ,טוטפות" הכתובה 

ף = בתורה במלת ,אססאלעטא - שפירושה בלתי מתנענע אונבעוועגליבעס, 

4 - (פירשט בשורש ₪ מוטפוה,) וזה ראיה גדולה וחזקה שבימי אלעזר 

- (ניא תק) עוד לא נודע דבר מהתפלין הללו שאלו היו אז התפלין לא 

7 % 6 הזקנים לה! ה בשמם, ואם שנו בכונה כאשר שנו. דברים רביס, 

אד לא נמנעו. חזיל להשוב. גם זאת בק השנוים. ולכן ברור הדבר שבימי אלעזר \ 
| בהיג לא נתקנה עוד המצוה הזאת לא בצורתה שהיא עתה ולא בצורה . אחרת. 


/ ג 

/ 1)/ ההמב"ם בספרו. היד, יאמר : אמרו על רב תלטידו של רבינו ‏ הקדוש: שכל 

ומון\ לא ראוהו שהלך ד"א בלא תורה או בלא צָיצית ובלא תפלון. עכ'ל ( הכסף משנה 

> תיק קן. מנילה כ'ח תא ר' זירא. (סוף הלי תפלין) וכנודע לא אמרו זאת על רב מעולס | 
במילי דחסידותא חשבו שהיה 6 במצות תפלין; ועל רבן יוחנן ב'ז שאמרו זאת | 


]ה בשני התלמודים (בסוכה כ'ה ובירושלמי) לא חשב הורסמב'ם וא'א שיש בכאן ] 
שאומר מפורש תלמידו של רבינו הקדוש, ומההכרה לומר שאו לא גריס זאת 
9, או נרים. ולא האמין בהגדה המבהילה הזאת יען שבדגדה, הזאת נאמר שכל עוף =: 
]על פני יונתן בן עוזיאל, הגדול שבתלמידי הלל, מיד היה נשרף. והחובה עליגו / 
| הקורא על הפלא הזה, 
,0% *4 / 


שי 


ב) אמנם בספר הדרת זקנים המיוחס לאריסטיאו הסופר הקדמון שהית " 
הממונה על אוצר הספרים של פטאלמעאוס הנ"ל שהעתיקו האדומי (בספרו. מאור " 
עינים) נמצא את הרברים האלה: ,ולבר מכל אלה הבדיל לו זמנים נאותים אשר ' 
ובם נשקור על הסה הזה הראוי לנו על אורותיו ער נחקה על לבבנו הותו 
והמנהיג והמעמיד כל יציר בשמים ובארץ כי הנה בעתות הסעורה צוה אותנו להיות 
ונועדים ומזומנים לברך ולקדש את שמו ולהורות ולהתפלל לפניו על מה שחננו וס = 
ובשמלות אשר נתכסה בהם פקר עלינו לשים אותות וסמני זוהר יעירונו להתמיד ‏ \ 
,זכרו בנפשנו וכמו כן צונו לקבוע על מזוזות ביתנו ושערנו דברי מצות אשר בם " 
ונזכור אותו ולא נשכחהו גם על ידינו ר צה שנשים אות נגלה ומקופל בעצמו יהיה 
ולו לזכרון" עכ'ל. הנה נם אם נניח החקירה על הספר עצמו שכבר הטילו ספק בו 
הכמי זמנינו לא נבין מאומה ,,בהאות נגלה ומקופל בעצמו" הזה וכן אמר ,רצה" 
ולא ,צונו" ,צוה אותנו" כמו שאמר במצות הקודמים, ויתכן שיען שהעתיקו הזקנים 
מלת אות שמובנו סמן כמובנו בלשונינו אמרו לו כי רצה שנשים אות, ‏ ואך את" 
מלת ,טטפותי העתיקו בדבר בלתי מתנענע כנ"ל שמובנו שיהיו הדברים תמול 
לנגד עינינו לכן ההשו ולא דברו מאומה בטטפות שעל הראש") אך איך שיהיה 
לא נוכל להביא 2 ראיה מדברי אריסטיאו האלו בי העתקת הזקנים שנשארה לנו 
כמו שהיא נאמנה לנו רב יתר מהעתקת איזה ספר שלא נורע לנו ושעפיי חקירת . 
ובקור חכמי זמנינו היה מן המאוחרים. (עיין במהיע לריז פראנקל (1892) זבדברי 
הימים להרשייף חיש צד 11) וכן רואים אנחנו בהתרנום השמרוני (שנדפס ‏ ע" .. 
אלחנן ברילל בשנת תרליד) יתרגם הכתובים והיו ,לטטפות. לטפין על אריךי9) = 
(ראה לשונו בחלק העיוני) ומזה ראיה נכונה שהשם מטפות היה ידוע. עור כבימי = 
משה, והזקנים העתיקו את השם שהיה נקרא ביונית התכשיט הזה כנראה. מדברי 
פירשט הנ'ל ולכן לא חשבו את השינוי הזה בתלמוד בעת שהשם תפלץ כבר היה ] 
ידוע מפני שלא שמעו את השינוי הזה ממי שמנה את השינוים והם בעצמם לא " 
ראו את ההעתקה (דבה"י להרשייף צר 51) ומי שמנה את השינוים לא היה יבול '] 
להשוב. זאת ‏ לשום שינוי כי חמה באמת העתיקו את שם התכשיט ,טטפות' בלי 
הקדמונים לשם התכשיט ,אססאלעטא" היוני. זהו השערתנו ברבר השם הוה, | חאם' "] 
נכונה היא או לא עב"פ לא נכצא זכר ברור לא להתפלין ולא להמצוה הזאת. ער = 
ימות הלל שכפיו נשמע לראשונה (לדברי הירושלמי) את השם תפילין ועליה ‏ ] 
אנו דנין. ו 

1 מן התרגומים על התורה1) רואים אנו רק את אונקלס הגר מתרגם את . 


5) הרשי'ף בדבה'י שלו תמה בזה'ל: ,והפלא שלא זכר תפלה של ראש" עכ'ל). 
אבל אנחנו לא נתפלא כי\ איך היה יכול להוכיר ‏ השל ראש אחרי ‏ שהשבעום לא. / 
העתיקוהו ואלו היו זוכרים אותו בדבורם כסו שכותב. אריסטיאו הלא היו סוכרחים נן 
להעתיק את מלת טטפות בשם תפלין ש'ר?. 4-% . 

8 הרשי'ף הנ'ל יאמר שם (צד 204): והנ / שבתרגום. השמרונים | טתותם " 
השם טטפות בשם תפלין ובכל זאת לא שמענו שהשטרונים יניחו תפלין ‏ עכיל 0 
באוזה. תרגום ‏ ראה זאת ‏ כי. בהתרגום. שלפנינו ‏ מתורנס, ולטפין ‏ לטפים ולספנם. בכל. 
השלשה מקוסות שהוזכרו סטפות ובחלק העיוני נעתיקו .כולו ככתבו וכלשונו, "? ! - 


> 


3 
:)| בוה הגני צריך להעיר גי הומגים של הקרגומים. וכן סדריהם הלדוחיהן 5 


/ 


יפ 5 


0 
| מלה (מטפות" בשם תפלין והוא היה בשנת התפיח, ערך 189 לספה'נ, תלמירם 
= של ר'. אליעזר ורי יהושע שמפיהם תרגם את התורה לרעת חזיל (מנילה פ'א) 
= ובתרגום ובע על הנביאים לא מצינו מלת ,תפילין" כלל, ורק ,טוטפתא" מצינו על 


מלת אצעדה אשר על זרועו (שיב ייא,) וטטפתא דעל דרעיה, פארך חבוש. עליך 


= (יחזקא' כד יז) טטפותך יהוין עלך שאם גם נאמר כפי דעת חז"ל שכיון"על ,התפיליןי 
> שמפני זה הטעם אסרו התפילין לאבל יען נקראו ,פאר" (מו"ק) לא נקראו עוד בשם 
3 הזה בימי יונתן. בן עוזיאל. ואולם מן תרגום של השמרונים הניל שתרגמו השס הזה 
= בשמו בעברית, וכן מן המשנה ולא בטטפות ולא בסרביטין. ולפי פירושו הראשין 
שבנמרא, (שבת ב"א) נראה שהשם ,טטפות" נשמר מן זמן כותב התורה ‏ ער זמן 
חכמי המשנה ויוב"ע בכלל ולא נשתנה שמול). עכ"פ נראה שיונתן בן עוזיאל שהיה 


תלמידו ‏ של הלל הוקן לא ירע עור מהשם תפילין והוא בעין סתירה לדברי הלל 
שאמר ,אלו הם תפילין של אבי אימא', ובמכלתא גרסינן תחת ,הללי ,שמאי' אבל 
גם. לפי הגירסא הזאת ‏ לא יתכן שיב"ע לא ירע מהתפלין שלמצער נתקנו. שני 
דורות קודם שמאי או הלל, והנה גם בתלמוד שלנו נמצא אחר תנא מדבר ואומר : 
,אלו הם תפלין של אבי אבאי, (סנהדרין צב :) והוא היה ר' יהורה בן בתירא שלחזק 
עדותו שהוא. מבני בניהס של המתים שהחיה יחזקאל, עמד על רגליו ואמר : אני 
מבני בניהם והללו תפילין שהניה לי אבי אבא, מהם. ואם נקכל את עדות ריב"ב 


| הזה מוכרחים אנו להגיד כי עוד בימי יחזקאל ע'ה הניחו תפלין ממש, ותהיה אפוא 


התמיהה על. יוביע עור יותר גדולה: מדוע לא תרגם את הכתובים בשם הידוע 


,תפלין, ותרנמו בשם טוטפתא שהשם הזה היה שם העצם של התכשיט בימיו 


כמבואר במשנה ? 
ד) אולם כשנתבונן: שבכל המשנה ההלכות המדרשים והאגדות. לא שמענו 
מפיות של החכמים שהיו קודם ר' אליעזר הגדול דבר, שלא מצינו שום מחלוקת 


| במשנה ובשים בבלי בין תלמידי שמאי והלל ברבר תיקוני התפליןף), שרי יהורא 


מחשב בזה לדעת חז'ל, ולא לדעת החכמים המבקרים האומרים שכולם מן המאוחרים, ואינני 
כריע בזה. פלום כי בספר הזה מטרתי להוכיח מן התלמוד בעצמו ומן מפרשיו החרדים 
על דברו את תולדות והליכות התפלין, ובתרנום יב"ע על התורה מודים גם המה שהוא 
מאוחר, וכן התרגום ‏ הירושלמי שבהם נמצא גם הנז"ש מלא תשימו קרחה. בין עיניכם 
ועוד דרשות ואנדות רבות מאוחרות גם מזמן חתימת התלמוד. 

5) עקרו של התכשיט הוא. שהיו מקראות או שמות איזה אלילים חרותים על טס של 


זב או נחושת כלל שנשאו אותו כל העמים הקדמונים על ראשיהם חזיהם ועל. אצילי 
0 ן ן 


ודיהם ועוין בפתיחה לספרנו זה ובחלק החוקי צד. . . ויתכן שהיהודים חרתו על טטפותיהם 


= האלה פסוקי הוחוד והאהבה, ואם תתאמת ההשערה הוזאת, גבין את כל פרושי התרנומים 


הכסא, ‏ אבל אנחנו נפקפק בהמאמר הזה מה: 


<< שהיו: עד אונקלס, ולא תהיה. שום פתירה גם לקבלת חז'ל ופירושם. ‏ (ובחלק ‏ העיוני 


נבאר). 

> 6 בפ' מי שמתו נמצא אמנם נוכרים בית שמאי וב'ח לענין כניסת תפילין בבית 
ועמים אשר נבאר בה' העיוני, = כי גרסות 
ט 


שונות היו בהברייתא הזאת, וכאשר נשאלה השאלה לא פשטו מהברייתא הואת מאוסה, 


לא רבינא לא רב אדא בר מתנא ולא רבא. | וההלכה ‏ הוא שצריך לחלצן ברחוק ד 


ן המקומות שהורו: כב"ש ‏ גנד 


- 


/ שהכונה אחת היא, = לפי הארגינאל היוני, | (עיץ בהערה בפתה השלישי) וח 
,שאנו רואים שהפרושים קפסו על ישוע ותלמיריו ‏ שאכלו בלא נטילת ירים, : 


ו 


בן בתירה הזה היה האחרון (לא זה שהיה בנציבין בימי הבית השני כיא חבין 
של ר' מאור דור שלישי אהר החורבן) שהוא השיב על 


יחזקאל ‏ לא נתקבלה לעומת עדות ריא וריי : שאמרו שירה ומתו שנית" ולעומת " 
דברי ר' יהורא שאמר : (כל הדברים האלה לא היו ולא נבראו אלא) ,באמת משל | 
היה" ושא'כ ממילא בטלה עדותו בדבר התפלין, שבתלמור שלנו לא הובאו דברי | 
הלל הזקן כלל, שבמכילתא שמביא הפלוגתא בשם ביש וביה וזיל : נאמר טון ו 
ימימה ונאמר להלן ‏ ימים תהיה גאולתו מה ימים האמור להלן ,אפילו. פחותי. או 
(כיש גורסין) ,אינו פחות" משנים עשר חורש אף ימימה האמור כאן אינו פחות מיייב 

חורש, ‏ מגיד שצריך לבדוק תפילין אחר ייב חודש הברי ביש ביה אומרים אצ" 
בדיקה, ש מ א י הזקן אומר אלו תפילין של אבי אימא עכיל, מביא האיה ל ספת ור ]| 
שלפי דבריו הלא בית שמאי חלקו על רבם ; שאנן קימיל כר' עקיבא שהכתוב  ;‏ ! 
ושמרת את החוקה כוי מימים ימימה, אינו אלא לחוקת הפסח, אם נתבונן בכל אלה, ‏ ! 
נוכל להח ליט: (מבלי להכנס בפלפולם הארוך של בל אלו הדברים שמקומט | ] 
בחלק העיוני) שבימי רי יוחנן בן זכאי קבלו צורה חדשה או גם נתקנו בפנמיותם ‏ " ] 
מחרש ונסן להם או השם החרש ,תפילין ותלמיריו ריא וריי מסרו את השם החרש 
הזה לתלמירם אונקלס הגר והוא תרגם בו את מלת ,טטפות". והאמור בירושלמי הלל | 
והזקן" אולי נתחלף בשם, ,הנשיא" (שהוא הלל בן ר' יהודא נשיאה דור עשיהי לחלל 


הזקן) | או שהיו קוראין להלל אחוה דריג או אחוה דרי יהודא בני ריג (עבמריהר): , 
בשם ,הוקן".. ועכ"פ דבר ברור הוא שלא היה הלל הוקן אותו שהיה מאה שנה ‏ ! 
קורם ההורבן שאלו היה הוא לא הוה משתמט השים שלנו להביא את עדותו הואת, או 


גם הציגה ערותו זאת במשנה בעיריות. ורברי המכלתא הנ"ל משובשין הם בכל ענין, 0 


ה) ואעפיי שאין ראיה לדבר מברית החרשה,. שמלבר שלא טאמו לטו 
דבריה, הן לא נודע גם להמאמינים בה מתי נכתבה, וגם לא נדע. מתי היה ושוע. | 1 
הנוצרי, | שלדברי חזיל היה תלמירו של רי יהושע בן פרחיה, היינו 3960 לבריע ‏ 


וזה יהיה ערך 201 שנה קודם מספר הנוצרים. ולפי הכתוב בברית החרשה שהיה .| % 
בעת מלוכת. הוררס, | שמלך 3188 יהיה ג'כ 25 שנים קורם המכפר ‏ הנהו ₪), 
לא שיחשבו מעת מיתתו שגם אז המספר אינו ככוון ע' בה' העיוני ובאמת לא חן ו 
ברור גם למאמיני ישוע ההשבון הברור ורק כן נתקכל מספר הנהוג ; ועוו יו ו 3 


נדע מי כתב הברית הדשה כי כל הדברים שבה ככוסים בערפל, א וו 


להביט על ברהיח כעל ספר היסטורי. ישן בהגדות העם (פאלקס-לאָגענרען) ונתבני % 
במה שפתב מתיא,. לוקום ומרקום, שבדברים רבים נמצא השתוות בפי שלשה הכוחוגום | 
האלו ומהם נתבונן על הנעשה בימי קדם בסוף ימי הבית, נכצא. זכר לדבר ‏ נם ] 
במה שאנו עוסקים עתה, כולם אמרו במעט בשפה אחת : כי ישוע התאונן: ל 
הפרושים : שאהבו המטות הראשונות במשתה, והמושבות הראשונות בבתי הכניטוות ‏ / ] 
(מתיא כ'ג, | מרקות ייב, לוקוס כ.) ‏ ואך במתיא אומר : וירחיבו. את טוטפותיהם | 

ויגדילו ‏ ציצית בנדיהם, ‏ ובמרקוס ולוקוס יאמר תחת זה : ולהתהלך עוטי ₪ 


0 
ב \ 


בבות נכרים, וכחנה רברים רבים,. עד כי גם הויכוח מתחות המתים לא נערר ולא 
)| נהאח כי תפסו. עליו ברגר התפילץ וציצית, ‏ נוכל להוכיח בי בעת ההיא לא היה 
5 מנהג .גם לפרושים להניח תפילין וללבוש ציצית"), ודברי מתיא לוא גם לא 
= היה מאוחר בזמן ‏ ממרקוס לוקו ויוחנן, הם רק על הפהילאקטעריאן הקמיע או 
= התכשיט הכולל שנשאו אז היהודים והיונים, ורק הפרושים הרחיבו אוחם להתגדר 
בהם לפי דבריו כמו שמוסיף (שם) ,ולהקרא בשם רבי רבייי וכול). 


1 היוצא לנו מדברינו אלה, שגם המתעקש שלא יאבה לקבל את הראיות 
שהבאנו, * לא יוכל להקדים את השם החדש ,תפילין" לאבי אימא ₪ חלל, | ובעל 
הח אורה := שמהזוגות. יוסי בן יועזר כו' שמעיה ואבטליון. לא שמענו דבר. בדבר 

> התפלין, ‏ שרבותנו הצרפתים נמצאם. מחפשים ומתוכחים 0 השמות טטפות ,ותפליויי 
כמתמיהים איככה נשתנה השם? מה שלא עשו. כן בשארי שמות העצמים הכתובים 
| בתורח, | שעל. כל פנים באיזו 0 מן הזמנים נשתנה השס טטפות. לתפילין. מאיזו 
= סיבה שנעלמה מאתנו ושהיתה. כמופה אצל חכמי חרור המשנים את השם ולא גילו 
אותה לזולתם - מפורש, ₪ גם המתעקש ‏ לא יאכר. שמרעיה. אחרי כתבו שם 
טטפות יאמר + השם האמתי להדבר שאני מצוה לשאת על הראש, הם ,תפילין" ולא 
שמפות, .אך בהורה כתבתי טטפות ואלו היה כן באמת. כי או לפחות חיו המקבלים 
= = מעידים. על. הדברים מפני יקרתם, ‏ שאך במצוה הזאת נעשה חילוף ותמורה כזאת 
> ולא באחרת, \ ולא זו בלבד אלא שהשם טטפות נשתכח לגמרי מהמצוה אשר. צוה 
המשה ונתקבל. לשם תבשיט נשים במשנה:פ' במה אשה, שעל כן גם. לדברי 
המתעקש הלא צריכין אנו להתחקות על שורש החילוף ותמורה הזאת, למצוא זמנה, 
ולחקור אחריי סיבתה אם לא נאבה להיות כבהמה בבקעה ; וואת. נוכל לעשות אם 
= נתבונן. על תולרות התפילין ועל מצבם בימי חז"ל, ונראה מי הניחם ובאיזו תמונה 
היו ולשום מה, ואז אולי נמצא גם את הסיבה להתמורה הזאת. וזאת נעשה 
= בפרקים הבאים. 


, 7) וכן גוכל להוכיח כי אות הצלב נשאו ההמון עוד בחיי ישוע, | כאשר נמצא 

| = בכל חלקי ברית החרשה שאומרים בשם ישוע: ,ישא את צלבו ויבא אחרי," | (מתיא 

4 = מהקום ולוקום) ‏ וגם היה קדוש בעיני ההמון וכבר הערכן. בפתיחתנו כי. השתי וערב היה 
, 

, 


קדוש בעיני העמים כשש מאות שגה טרם נולר הנוצרי, 1 כִי, נתן לו שם צלב 
אחדי -מותן והאחרונים בכתבם את רבדיו קראו את השתי וערב בשם שיחן לו אח"כ. 
| = וען: כו לא נודע לנו שנשאו העמים ויהודים אותות אחרים זולת הפהילאקטערי יאן, 
| נבון כו את הצלב היה חדות אצלם על הקמיע הנ"ל שנשתנה אה'כ לשם תפילין וד'ל. 
= ועיץ. להלן בדברי. הדר,. מאטער. 


0 5) אנחנו 0 נדע את סדר הדורות. מתלטידי. ישוע ואין עתותנו בידינו להתחקות 
אתיהם, אבל אחרי. התתבונות נראה. כי מתוא. הזה היה מן המאוח בזמן יען כי השם 


קרמו נתחדרש בסוף ימי הבית או גם אחר חור בנח שער ף' ווחנן בן זְכָאי נס צא רק 
השם רבן, ותלמדיו החלו להקרא בשם : ,רבי" אליעזר וכו' ור' יוחנן ב'ז היה בעת החורבז 


/ | רגי הוה אסורא ג'כ (עיין: בסדה'ד) ולפי זה ניחא ס"ש ברכר הטטפות רק בסתיא 
000 798 האחרים. וכחלק העיוני נדבר. גם מזה, 


ב 


| בנורע. וא'כ הוא הרבה | כתב מתיא. בזמן האמוראים שהחלו מיטות רבי ואילך. שג 


+ 0 
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/ פרק ב. 
| צורות התפלין או הטטפות בזמן חכמי המשנה היו דומות לקמיעות, ‏ שלא הניחום אז רק אחדים 
/ מהתגאים, = שנתקנו מחרש בימי האמוראים, = שגמצאו אז מלנלגים ומערערים על מצות תפילין, 
/ שהמצוה הזאת מופלגת מן שארי המצות בהלכותיה ובאגדותיה. 
| \ א) במשנה לא מצאנו מפורש את צורת התפילין תיקונן וסרר הנחתם, ‏ ורק 
0 מדרך חשלילה, ר"ל ‏ ממה שאסרה המשנה נ ל מר איככה צריכין להיות, או איככה 
| היו אז בתיקונם של תכמי המשנה, ‏ וואת נוכל להתבונן מן המשניות האלה : 
/ מתני' העושה תפלתו עגולה סכנה ואין בה מצוה, נתנה על. מצחו או על 
\ פם ידו, הרי זו דרך האפיקורסות, (הצרוקים גרי הרמנ'ם) ציפה זהב, או (ציפן זהב) 
/ ונתנה או (ונתנן) ‏ על בית אונקלי שלו, הרי זו דרך החיצונים. (מגילה כיד.6 
רש'י: סכנה שיכנוס בפתח ויכה בראשו באסקופה, שלא יכנסו תפילין בראשו. 
| עכיל (הערוך פי': פעמים שנופל על פניו ברחום והנון וירצצו את מוחו'). היו דרך 
האפקורו' שבוזים דברי חכמים והולכים אחרי משמעות המקרא ואומרים. בין. עיניך 
\ ממש, על ירך ממש וכו' ציפן זהב. והכתוב אומר וכו' מן המותר לפיך וכו מעור 
/ בהמה . טהורה ולא מוהב, ונתנה על בית אונקלי : על. בית יד המלבוש מבחוץ 
, והכתוב אומר לך לאות ולא לאחרים לאות, היז ררך החיצונים : בני אדם ההולכים 
/ אחר דעתם חוץ מרעת החכמים (רשיי והרע"ב) והר'נ כתב על זה: החיצונים קרוב " 


למין הוא אבל מין גמור לא הוי דהא לא עקרי גזיש וכו', עכיל. הנה למרנו מואת 
המשנה, שקצת בני אדם היו נוהגים לעשות תפליהם עגולות וחכמי המשנה לא 
אמרו שהמה מינים או צרוקים גם לא חיצונים, כמו שאמר אחיכ כ'א אין בה מצוה), 
והצרוקים נהגו ללבוש התפילין על פס ידיהם ועל מצחיהם, ועור איזו כת היתה, 
שהיו אנשיה מצפים אותן בזהב והיו לובשים אותן על בית היד מלמעלה (לפי = 
הפירוש שפרשו המפרשים) ונקראה הכת הזאת בשם חיצונים. | אבל מכל אלה אין 
אנו יורעים איך חיה צורתן בזמן חזיל חכמי המשנה, וזאת נלמר מן המשנה בעירובין 


1) הפירוש האחרון. הזה מעורר רק צחוק, וגם בהראשון לא נוכל להבין את 
החפרש בין ענול לריבוע בדבר הזה, הן גם. המרובע יכול לכנוס או לרצץ : את חש 


אם יכה בראשו על האסקופה. ולדעתי הזהירה, המשנה שלא לשנות את התפילין מתמונתה !| 


הנוהגת בין העמים האחרים שהיתה בצורת מרובע ואם יעשנה עגולה אז יכירוהו ‏ שהוא " 
בן עם אחר הלוענ על מנהגם שהיה קדוש להם וו היא סכנה, ואין בהפכנה הואת 
שום מצוה. דאל"כ יש גם יתור לשון במשנה כי. חמירא סכנתא מאיפורא וכיון שאמרה; 
סכנה למותר הוא להגיד שאין בה מצוה, והרמב"ם מפני שקשח היה לו להבין. את הסכנת ! 
השמיט את המלה הזאת לנמרי ואמר דין חדש: העושה תפלתו עגולה ‏ כ א ו אין 
בה מצוה כלל, עכ'ל. והכ'מ כתב : ורבינו לא השש לכתוב סכנה כיון | דלענין. דינא 


- ו 


כִינו או לא רצו להבין את הפרוש הנכון למשנה הזאת שאין 


בהבליהם ומתגרה בהם, אין בזה שום מצוה. | הארכתי בד לשנות את דברי, | ]ן אם | 
ימצא המעיין את הפירוש הזה נכון ואמתי, יתגלה לו חדשות ונצורות | מהמשנה. הזאת 0 
ומסה. שדברה בהבלעה. "7% 


לא נפקא לן מידי וכו" ער לא ליעבד. הכי עכ"ל. | וזה אינו, רכ"ם גדולה "וש פד ו 


= הוה לב ו חישי לזיות 0 היו מוחים בידו לעשות מסחר ל ור'ל. 
1 


2 4 


(פי"י) : המוצא תפילין מכניסן זוג זוג. במה דברים אמורים בישנות אבל בחדשות 
פטור, דשמא קמיע בעלמא ננהו ופטור מלחלל בשבילן את השבת (כרמפרש 
בגמרא). | נשמע מזה כי הקמיעות בזמנם היו נושאים על היר ועל הראש, דאליכ 
נקל היה להכיר ולהבריל את התפילין מן הקמיעות, ושהיו צורתן דומה ממש להתפילין 
שהיו בזמן חזיל, ובְּן+ נשמע מוה שהיו הקמיעות שביחות. מאר ונשאו אותן יותר מן 
התפילין שאליכ קיו הולכין אחרי רובא ולא היו פוטרים לקחתם בשבת שעכיפ אין 
אין בזה' חילול גמור כיון שנושאן דרך: מלבוש, ועור שמעינן מזה שהקמיעות נעשו 
ונתקנו בכל יום הפיל רק במקרה שמשום זה פוטר בחדשות דוראי אינן. תפילין 
שאינם ‏ נתקנים תדיר ולא בסך גדולי) כקמיעות וכן תחשוב המשנה תמיר את 
התפלה והקמיע ביחר (עיין לעיל בח' החקי) מפני שהיה צורתן ותכונתן שוות. ואולם 
גם ו הקמיע איך היתה ו י חזיל נעלמה מאתנו (ולפי שהוכחנו לעיל בהערה, 
היו כל הקמיעות מרובעות) אבל עכיפ די לנו לדעת כי צורותיהן שוות היו ושהקמיעות 
היו שכיחות יותר מהתפילין. 

ב) אחרי שנודע לנו שהתפילין שהיו בימי חכמי המשנה לא היו עגולות 
ונשאו. אותן. על הזרוע והראש, ושהיו צורתן כקמיעות, נראה נא מי הניחם או ומי 
לא הניחם, והנה ‏ מפורש שהניחם נמצא רק על רבן יוחנן. ביז, = (סוכה) על רי 
אלעזר תלמירו ירושלמי: (מגילה פר) ועל הלל או שמאי, ור"י בן בתירא שאמרו ; 
אלו תפילין של אבי אבא או אימא, ומסתמא הניחום, ‏ את הורקנום בנו של ר'א 
ואת 08 רי עקיבא שהיו קושרים , תפליהם ברצועות של תכלת וארגמן, ואת ר' 
חנינא נמצא מעיד שראה את רבי תלה תפיליו וכן אם נאמין לדברי שפחת רבי או 
לדברי האנדה משמה, ראתה היא את רבינו הקדוש מניח תפילין. = ולעויז רואים 
אנו שרי אליעזר הגדול לא הניח תפילין וכן רבן גמליאל דיבנה), שאלו הניחו 


אותם היה השים משמיע אצל הראשון בעת ל שחלץ. תפילין, | ואצל השני 


ביום חופתו, | כמו 0 מזה שחלץ מנעליו, ומזה שקרא ל בלילה הראשו. 
== ואם נתבונן מאר, שגם על הבן יוחנן ב"ז לא אמרו זאת 5 בבבלי אלא בשכחיו, 
ובירושלמי מעיר 8 חידוש שהתפילין. לא הוין ועיין מיניה לא בסתוא ולא בקייטא, 


וסיים. וכן היה נותג ריא תלמידוף) נבין, כי אך אחרים מהתנאים נהגו בתפילין וגם 


+ 8 מתניתן ;. מצאן. צבתים | או. כריכות מחשיך עליהן ונוטלן. | קאי נם על 


הקטועות ‏ שנם המה היו קדושות להן ‏ ועל סך גדול הששו לקדושתן. ופרוש המשנה הוא 


שאם. מצאן צבתים או כרוכות אז אין לו כל צורך לבדוק. אם המה תפילין או קמיעות 
5" בכל ענין מחשיך עליהן, והמכחיש את זאת אומר על יום שהוא לילה. הן מפורש אמרו : 
ולא מתפולין 5 בקמיע בומן שאינה מן ה מומחה ואם היתה מן המומחה מותר 


לצאת בה בשבת, וכאשר מצאן צבתים נראים שחמה ‏ מן המומחה דאתמחי גברא ולכן 


עושה רבות שיודע שיהיו לה. קונים וע'כ מחשיך עליהן. וזה ברור. 

5) אמנם מצינו שי (מקומו נשמט כעת. מזכרוני) טבי עבדו של ר' גמליאל 
הוה נותן תפילין ולא מיחו בידו חכמים. | אבל אמרו נותן ולא מניח או קושר 
נראה. כי. היה. נותן תפילין או קמיעות לאח זרים (שבזמן ר'ג הוה הבדל קטן בין תפ 

ות ובפי החכמים נקראו באחד משני השמות 2 כמבואר), כיון דאתמחי גברא של 


%) היא ר' אלעזר בן ערך שחיה סכריע בכף סאזים את כל חכמי ישראל, 


ועכ'ז ‏ לא > בש'פ שלנו שלא הלך ד'א בלא תפילין או שהיה מניחם 0 יום, 


. 
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אלה שנהגו בם לא הניחום בכל יום, כיא לפרקים. וכן נראה כי לא נהנו אז לכתוב 


| תפילין חדשות ורק אלה שהיו נמצאים אצלם היו להם בירושה מאת אבותם?) ושכן > 


היו זמן רב במצב הזה ער האמוראים שכנראה אז קבלו צורה אחרת וגם נתפשטו 
1 יותר בין נדוליהם ונהגו לקחת רשות להניחם ולא היו נותנין רשות רק להמוסמך 
| להורות ולרון כמו שנבאר לפנינו. 

ג מבין רובי ההלכות שנאמרו על התפילין בימי האמוראים חר שות אשר 
| לא שערון חכמי המשנה, כמו : מרובעות בתפרן ואלכסונן, שהחריץ צריך להגיע 
/ ער התפר, כל בית ההיצון שאינו רואה את האויר, שיעור התפר יב תפירות, !רצועות 
שחורות של עור, התיתורא והמעברתא, הקשרים בשין דלית יור ועוד כהנה, נראה 
, כי אז בימיהם היתה. גמר תיקונן בצורה אחרת מכמות שהיו בימי חכמי המשנה 
| וקרובות לאלה שהן אתנו היום, ואך בסדר הנחתן היו משונות. ומן הפלגת המאמרים 
והנוזמאות שנאמרו אז על גדולת המצוה הואת ושכרה, שנביאם להלן והמאמרים 
המבהילים : קרקפתא דלימ תפיי, (ריה יז) כל שאינו מניח תפיי עובר בשמונה מיע 
\ (מנחות מד,), ושליום הרין מצות תפילין מכרעת, נראה, כי סיבה חיצוניות, שלא היתה 
תלויה בם, אלצתם והכריחה אותם לתקנה וליסדה מחדש. ומפני שתקנוה שלא ברצונם 
והיו מפחדים מקרושתן שלא להללן או שלא תתהפך המצוה הזאת לרועץ ולעבורת 
אלילים אם תהיה מסורה ביד כל האדם, לא התירו אותה אלא לגדוליהם וגם להם 
לא התירו אלא בקבלת רשות ע'ז, וגם אלה אשר קבלו רשות לא היו מניחים אותם 
אלא בזמנים ירועים ולא בכל יום. | ומי שהניח איתם התפאר במצוה הוו, וכן מי 
שקבל רשות עליה חיה שמח, והמון העם אם היה רואה איש כניח תפילין היו 
יורעים כי האיש הזה ארם גדול וקרוש הוא ונותנים לו עסקא בלא סהרי ר"ל כסף 
בלא. ערים, כאשר נברר. כ'ז ברור מהתלמור עצמו וממדרשיו אחרי שנבאר את 


הסיבה אשר, לרעתנו, אלצתם לזה, ואולם טרם נעשה זאת נראה לרעת גם ואת 


כי לא לכולם היתה רצויה גם או וכי נמצאו אחדים שערערו על המצוה הזאת 
| ולעגו ממנה. וזה תוארם של המאמרים : 


ד) בעא מיניה פלימו מרבי מי שיש לו שני ראשים ב איזו מה | מניח תפילין: 


איל או קום גלי או קבל עליך שמתא, (או עמור וצא בגלות או קבל עליך שמתא 
דאחוכי. חייכת בי, רשיי) אדהכי אתא גברא א"ל אתילד לי ינוקא דאית ליח תרי רישי 
כמה בעינן למתב לכהן. אתא ההוא סבא תנא ליה וכו עכ"ל. (שם לו.) ועיין בתוטי 
שם (דיה או קום גלי) בעולם הזה ליכא אבל יש במררש אשמראי וכו' אדם א' 
| ה 

ואם נתבונן בד' הזקנים שהלכו לבקר את ר"א . הנדול בע'ש בין השמשות, ‏ והורקנם 
נכנס לחלוץ תפיליו והמה. לא חלצו תפליהם ולא ענו דבר על דברי ר"א שאמר מניפון 
איסור שבות, נראה. כי המה כולם לא הניחו תפילין למרות ההלכות המעטות ‏ אשה 
התוכה עליהן ר' עקיבא, ‏ ודו"ק. היטב. / 


א ב'ב, וסדוע לא כתבו להם תפילין חדשות הן לא מצינו שיהיו אבותיהם נדולים 


6 א , , 
%<---- שלא: היו נטנעים הגדולים האלה ובפרט הלל שהוא ראש ישראל ונשיא ביטי. הבית, 


לכתוב תפילין חדשות ומתוקנות כדת, | מלבד מה שכבר הוכחנו לעיל שלא נפצאה או ! 


חדשות כי עָתה לא אמוה המשנה בר'א בישנות וכו' כנ'ל, 
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( כה אפוא היו תפילין של אב / ואב' 1 של הלל או שמאו, או שו ה | 


)או גם נדולים כמותם, ואם אך נהנו בזמנם לתקן תפילין חדשות או בלתי מפק | 


9 2 


שיש לו שני ראשים לפני שלמה המלך ונשא אשה והוליר בנים וכו' עכ'ל. | מזה 


נראה שהבינו כולם כי פלימו הרהיב עוו בנפשו לצהק ברבי, וכי רבי היה סובר 
שא'א להיות אדם בשני ראשים, ‏ מה שהדבר הזה אינו כ'כ יוצא מידי הטבע כי 
קרה הדבר פעמים הבות (עיין בצמח דור ובסדהיר) וגם בימינו זה לא כביר, והוא 
פחיתת הכבור לרבי שלא היה יודע דבר זה כי הלא אין כל חדש תחת השמש 
ואיך היה בדעתו שוה מן הרברים הנמנעים ? ולבר זאת הלא תורף השאלה היתה 
צריכה להיות אם חייב בשתי תפילין או כאחת ? כהשאלה : כמח בעינן למתב לכהן 
ריל אם בעד ראש אחד או בעד שני ראשים, כי תפילין חובת הגוף הן! והוא 
שאל באיזו מהן כאלו רצה שרבי יציין לו את הראש הצריך לחניח, וכן הלא 
אנו רואים כי רבי לא התיר את השמתא לפלימו גם אחר שידע ברור שנולד איש 
בשני ראשים ! אבל כל משכיל יבין שלא מרבי לעג פלימו כיא מהתפילין לכן שאל 
באיזו מהן כלומר לפי דבריך שראשו של אדם מחוייב. להניח תפילין אולי תוכל 
לציין לי את הראש המחויב להניח תפלין בהאדם שיש לו שני ראשים, 
הן לא תאמר כי יניח שתי תפילין שכמשא כבר יכברו עליו! ורבי שהבין שלגלג 
ממצות תפילין ולא ממנו, איל קום גלי כי מלגלג על המצות ודיח אתה, ולולא 
זאת לא היה רבי תובע עלבונו בעצמו ממנו באותו זמן ובאותו מקום או היה אומר 
לו פוק לבר וכו' כאשר אמר לר' חייא בעת שהגיר לו רב הונא קאים לבר. וכו'. 
בידוע לנו תכונתו של רבי (עייי ברור דו"ד) והדברים ברורים למבין. 

ה) ובחולין (ק"י:) רמי בר תמרי דהוא (חמוהי) ררמי בר דקלא מפומבדיתא 
אקלע ‏ לסוריא: במעלי דיום כיפורא אפקינהו כולי עלמא לכחלינהו שרינהו, = אזיל 
איהו נקטינהו אכלינרו אותוהו לקמי דרב חפרא אמר ליה אמאי עבדית הכי ?. א"ל 
מאתרא דרב יהודא אנא,. ולית לך חומרי מקום שהלך לשם וכו ? אנא חוץ לתחום 
אכליתון וכו" ובמאי צליתנהו ? בפורצני. ‏ ורלמא דיין נסך הואי ? א"ל לאהר ‏ "ב 
חודש. ‏ ולא חיישת לגזל ? דקדחו בהו חילפי. חזיה דלא מנח תפלי איל אכאי לא 
מנחת תפילין ? = איל הולי מעים אנא ואמר רב יהודא חולי מעים פטור מן התפילין 
חזיה דלא רמי חוטי א"ל אמאי לא רמית חוטי? איל טלית שאולה. היא. אדהכי 
אתיוה לההוא גברא דלא הוה מוקר אבוהי ואימיה כפתוחו (על העמוד ללקות אותו) 
א"ל (רמי בר תמרי) שבקוהו דתניא כל מצוה שמתן שכרה בצדה אין ביר של 
מטה מוזהרין עליה א"ל חזינא בך דהריפת טובא! א"ל אלו הוית באתרא דרב 
יהוהא הוה קא מחוינא לך חריפתא עכ"ל. (ראה בחלק החקי פיד ששם העתקנו 
את המאמר ללשון עבר) והנה המאמר הזה אינו צריך כל ביאור וכל הרואה אותו 
בעין בקרת יראה ויבין כי רמי בית הזה לעג מרב חסדא מכל החומרות שלו אך 
עור יותר ממצות תפילין שנמצאהו עוד הפעם מלגלג בה לפני ר' זירא (מנחות 
כט :) ראה בח' החקי (שם) וזולת שתי פעמים האלו לא נמצא מוזכר שמו בכל 
השיס ומפי רב יהורא לא שמענו מעולם שיאמר הולי מעים פטור וכו' ולא שום 
מאמר אודות תפילין (כאשר הוכחנו הכל בחלקי החוקי והעיוני) ורמי ב"ת הזר חיה 


| מהאמוראים החשובים שלא אכר גם ,מר" לרב הפרא, והורה הלכה המנגדה לדעת 
רב חסרא: ,שבקוהו" הניל בפג יו ורב חסרא לא נדה אותו ולא גער גליו ואך 
| במתמרמר. אמר: ,חזינא בך רחריפת מובא', ואף הוא השיב לו אלו הוית "שסרא > 
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באתרא דריח וכו' כלומר הייתי מראה לך כי לא תבין מאומה לרין ולהורות | ורב 
חסרא שתק, שמזה נראה שהיה גדול מרב חסדא, | ומזה שהביא הכה את שני 
אלו המאמרים א יבין כל משכיל שלא היו אלו התכמים יחידים בדבר הזה כיא היו 
נמצאים עוד 8 על מצוה זאת ואחרות. -- ואך נעיר שבכל השים לא מצינו 
כי יבואו דברי ריי הנייל עור פעם, לא בשמו ולא גם בשם אחר, וגם לא רמו מהם 
על הא דרבי הוה מנח תפילין בעת שחיה חולה חולי מעים (כתובות) וכן לא נשנו 
+ | דברי ר' זירא בדבר הינוק דלא חכים שהשיב לרמי בית הזה בפעם אחרת. ‏ ורק 
הפוסקים קבלו ההלכות האלה למעשה וקבעון בסדר ההלכות בשם אומרם, כאלו 

נאמרו למשה מפי הגבורה, 

1 מכל הרברים והראיות הללו יראח הקורא שהמצוה הזאת, מיוחרת מופלנת 
| ומובדלת מכל המצות האמורות. בתורה. ושתיקנום 0 ופליאוהיה הרבות ‏ מפליאות 
+ = ומפליגות את העין כי לא נמצא גם מעין זה בשום מצוה, לא נמצא את הקביה 
עושה שום מצוה זולת' מצות תפילין, לא מצאנו כי ישא ציצית שהיא שקולה ככל 
המצות שבתורה ולא שאלו ממה נעשו הציצית שלו, ואך על התפילין נשמע המאמר 
המבהיל. הזה ; ומנ שהקב"ה מניח תפילין" (כאלו הדבר הזה כבר ידוע ומפורסם 
הוא, אך מנין ריל אפוא נמצא זאת בכתובים כדרך כל מנין שבתלמוד) וכן הפל 
דמארי ‏ עלמא מאי כתוב בהו ? וכאשר ענה לו את הכתוב ומי כעמך ישראל גוי 
אחר, שאל אותו ומי משבח קוביה בשבהייהו דישראל, וכאשר גם עיז ענה לו הו 
מהכתוב ,את ח' האמרת. היום", | שאל אותו עור, ‏ תינה חד א אידך מאי כתיב 
:= | בהו? (ברכות ו') כאלו יש חיוב כביכול גם להקביה להניה תפילין דווקא מר' פרשיות, 
= | ואם אמנם אין אחריות של אגדות עלינו וישנן כמה אגדות זרות ומבהילות שלא 
ידענו להן כל פתרון, אבל לנו לרעת כי עכ'פ היא המצוה היחירה שהלבישה בה 
את הקב"ה כביכול גם ההגדה, ועלינו למצוא טעם וסיבה גם לההגדה הזאת שלא 
נאמרה גם היא בכדי ובחינם רק להפליא את אוזן השומעת, ואם נמצא את הסיבה 
לתיקון התפילין ופליאותיה, ‏ אולי תתישב גם ההגדה הואת ולא יהיה בה כל 6 
וע" נעמול ל את הסיבה הכללית ואח'כ נכא לפרטיה, נחפשה נא דרכינו 
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ונחקורה על שלש מצות תפילין ציצית ומזוזה ואחרי נגיעה קלה בשתי המצות 
האהרונות שאין פה מקומם, נשוב למצות תפילין ונדבר רק על ביחוד. 
פרק ג, 
השקפה קטנה על שלש מצות: ,תפילין ציצית ‏ ומזוזה," על הכתות הרכות שה בימי חו"ל 


שמרונים, צדוקים, ‏ אסיים וישועים. השכפותיהן של אלו על כל המצות הללו, * ביאור מלת ,ית 
0% שבמשנה מנילה פיק ד'. 


אם. נשים עין בוחנת על שלש מצות תפילין ציצית ומזוזה אשר נזכרו במשנה 
רק כלאחר יר ודרך אגב, ולא ביארה הלכותיהן. בארוכה כמו שביארה בכל המצות 
הידועות מאד והמפורסמות. בזמן ההוא כמו קריאת שמע שכל העם קראו אותו 


רמב"ם בפרושו על המשג' בפ' התכלת בתוך יתר: דביו אוסר: והמשנה 
| ו ד7א" דברה על למ המצות ‏ דבר מיוחד לכלול דיניהן וכו' וסבת זה בעיני לפי שהין 


\ / 1 
8 
8 2 ל 
. 
0 

1 
' . 


בערב, ועכיו החלה בה המשנה מאימתי קורין את שמע וביארה כל הלבותית 
וכן הואלה1) וכל המצות שבת יש מצה סוכה לולב הדם ערבה אתרוג. ונם : 


ו 


. ו- 
1 
ל 


כ 


מצות דרבנן ערובין מגילה ועוד שהרבה חמרים חמרים משניות על כל פרטיהם 
ורקדוקיהם, ועל כל שלש המצות הללו לא הבדילה גם משנה אחת מיוחדת במקום 
הברכות, הקייש והתפלה ששם הוא מקומם, ולא זאת בלבד, אלא שלא חששו גם 
ללמד שהשלש מצות הללו פסולות כשהמה גזולות כמו / עשתה בלולב, הרס וערבה 
ששנתה ההלכה בכאו"א ביחור. ושאין כל ספק כי גם בשלש מצות הללו פסולים 
הגזולים כמו שקבעו באמת כן להלכה, נראה כי קשין ואינן רצוית היו כל השלש 
מצות האלו לחכמי המשנה הדורות הקדמונים ער רבי (כי רבינו הקדוש אך החל 
לאסף ולסדר המשניות שהיו לפניו) כיום שנעשה בו העגל. אבל היו מוכרחים לתקנן. 
מפני הכתות הרבות שהיו בימיהם והציקו להם עד מאר ולכן מעטו בהן הדבור 
והתקינו אותן בצנעה ובחשאי, וגם גדוליהם נהגו בהן בצנעה ולא בפרסום ורק היו 
להם לכסות עינים להכתות הרבות והדעות השונות במצות השם אשר באו כולנה 
סתומות בדברי התורה ואשר כמעט כולנה נגדרו בגדרים ונסגו בסיגים רק למען 
להוציא מלב הכתות הניל ולשום מתןהחק?) לתורת הפרושים שהמה היו חז"ל בעלי 
הקבלה וההלכה. ועתה נבאר את דברנו : 

כתות רבות מאר בשמות מיוחדים היו בימי הבית השני. בין. בני ישראל, 
ומספרן לא נודע עור אל נכון ישנם מחכמי הזמן אשר ימנו אותם לשבעים וישנם 
לפחות ויותר (עיין ליקוטי קדמוניות להח' פינסֶקער ובדברי הימים להרשי"ף) וכולנה 
היו למרות רוח הפרושים, ואנחנו נרבר על הכתות היותר גדולות ואשר נמצא זכרן 
בתלמוד ובספרי כותבי הקורות קרוב לזמן התלמוד. ואלו הן: 

ב) השמרונים שהשבו עצמם לבני ישראל גמורים והיתה להם התורה 
ריל תורת משה ליפוד אמונתם, ורק שינוים אחדים נמצאו בתורתם, עם מקרש מיוחר 
בהר גרזים ובקרבנות, וגם עיר מטרפולין מיוחדה שהוא העיר ,שומרון" אשר נקרא 
שמה עליהם ובפי התלמוד נקראים בשם כותים (שגם חזיל נהגו אתם כבניי ואך 
אח'כ גזרו. עליהם לעשותם בעבוים) ואתם נלהם יוחנן (הורקנוס ינאי המלך) כת'ג, 
הדברים האלו מפורסמים בזמן חבור המשנה. והיו ענינים ידועים ונהוגים ביד כל העם פרט 
וכל ואין 'ענין מהן נפלא משום אדם וע"כ לא ראה לדבר בהן כמו שלא הסדיר התפלה 
ר"ל נוסחה ואיך יתנהג ש'צ לפי שהיה מפורסם ולא חברו בזה סדור אבל חברו ספר גמרא 
ובאורו עכ"ל. ואיך יש לתמוה על הדברים האלו ? הן מצות ק"ש היתה בודאי מפורסמת 
ונהונה -בעם. עד כי מצינו אותה גם בסדר עבודת המקדש ועכ"ז חכרו בה משניות רבות, 
ואולם הרואה את תחלת דבריו במשנה, ובספרו היד פ'ד ה"ד ודברי הכ"מ שאמר שהנאמר 
בפרושו על המשניות טעות סופר הוא ובנוסח הערבי ליתא, שאם כנים הם דברי הכ'מ 
אז נצטרך. למחוק את כל פרוש המשנה הזאת מדברי הרמב"ם שהרי דבר בה הרבה 
והביא. ראיות וכו', אז ישכיל ויבין שהרמב"ם חזר ביה בדברים רבים שכתב בפ' עה"מ 
שהיה עוד עול -- יָמים וכאשר בא בשנים נתחרט מהם. ואז לא יקשה על דבריו התמוהים 
מאד בפ' עה"מ ,חמש טוטפות" וד"ל. 

52) ועיון היטב בהקול שנה שלישית במאמרו של ליליענבלום ,מכתב אל המו"ל" גר 
8, 3412, אם כי לשונו צריך תיקון שלא רבי וחבריו סדרו את המשניוחכולו 


כ"א התחילו לסדרו והדורות שלאחריו כלו את מלאכתו אשר החל, כמו שלא נסדר מתלמוד 


בולו: בימי רב אשי, שאלו היה נסדר ביטיו לא היה כותב פעטים רבות על עצט חא = 


= דרפ אשי בדותא היא. (פסהיס י, יבמות כא. ובחים ק : מנחות ס'ח. צ"ה : ב"ס ע'א :6 
> כ'א הוא התחיל את המלאכה והרורות שלאחרין גמרו את מלאכתו וחתמוהו, | ולכן ‏ יש 
במשנד דברים רבים שבימי רבי עוד לֶא היו וגתוספו אחרוי הבי וגברר בחלק העיוני אי"הו 


45 > 
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החריב את בית מקדשם ואח'כ גם את עיר מטרפולין שלהם ערך 109 קורם ספהינ, = 


והמה שמרו את פשטי משמעות הכתובים ולא פנו אל הדרשות והקבלות והנראה 
שהמה נספחו אחיכ כאשר אבדו את ממשלתם ואת בית מקרשם להכתה השנית 
שגם היא היתה גדולה בין בני ישראל, ופעמים רבות היתה גם הממשלה על כל 
ישראל בירה, וגם יוחנן כהיג שבהחילת מלכותו היה מן הפרושים, נסתפח גם הוא 
אל הכתה הזאת הנקראת ‏ בשם : צדוקים בסוף ימיו ונתבוללה בם, והם חלקו 
עם הפרושים רק באיזו הלכות ומדרשים, "כמו בתחית המתים, או גם בעולם הבא, 
משקלקלו הצדוקים ואמרו אין עולם אלא אחד (ברכות) האמונות אשר הכו אז שורש 
בלב הפרושים, אבל הודו גם בקבלות הבות ובביאור תורת משה בדברים רבים 
גם להפרושים. ‏ מהם מהצרוקים נתחלקה עור כת אחת שהמה הביתוסים שלא 
נודע לנו פרטי רעותיה, אבל ראינו כי היו נגד הפרושים ובדברי חזיל כללו ביחר 
את הצדוקים וחביתוסים?). : 

ג) מן הפרושים נתחלקה עור כת אהת שהמה ךקאסשיים שאפ אמנם נטו 
לתורת ‏ הפרושים, והיו | חסירים ‏ וענוים היו גם המה להם למורת א רות | ער כי 
הפרושים קראו אותם : מכתדפרושים וחסיררשוטה, כי המה הקדישו רק טחרת 
המחשבה . ועבורה שבלב והתנגדו גם להפליסופיה העיונית ורק בטבעי היצורים 
ותכונתם ובחכמת הרפואה היתה חקירתם, הכת הואת לא חפצה גם בקרבנות 
והיתה גם היא חזקה וגדולה מפני האחדות ששררה בקרבה, והפרושים התמרמרו 
גם נגרה עד כי הבדילוה לשבעה מדריגות : פרושהשכמי, פרושרנקפי, פרושרקוואי, 
פרושרמרוכיא, | פרושחמה - חובתי ואעשנה, פרושהמאהבה ופרוש-מיראה+) ועל כל 
הכתות הללו נתוספה עליהם בסוף ימי הבית ותיכף אחר חורבנו הכת קישועים 
ריל מאמיני בישוע הנוצרי שהיו אז עור עברים גמורים מאמיני בשתי התורות, 
בתחית המתים ובעוה"ב ומקימי מצותיה ורק האמינו בישוע, ‏ ריל באמונת השלוש 
שנתחד שה ע" ישוע אחרי שנשתכחה מימים הקדמונים (שגם היא לא היתה 
אמונה חדשה כאשר ידמו רבים והמאמינים בו) והכתה הזאת כנראה נתחזקה 
ונתרבתה מיום ליום מה גם אחרי שנצלב ישוע ונעשה לקרוש, בעיני ההמון ותלמיריו 


החלו ‏ להפיץ אמונתו, ותמרר גם היא את חיי הפרושים חזיל מאד וקרוב לתאמין : 


כי את הכת הזאת קראו חכמי המשנה החיצונים ועליהם רמזו במשנה (מגילה 
פיד) היז דרך החיצונים?) וכל הכתות הללו שהתחלתן היה אמנם בזמנים שונים אבל 
בימי הבית ובימי חזיל היו המסובבים לתקנות רבות ולגדרים שונים בעת שהיתה 
הממשלה והכח ביר הפרושים כשמעון בן שטה וחבריו, שהמה חררו לקיום האומה 


?) אך בקצה עטנו נגע בהכתות האלו ונזכירם בשמם כי לא פה היא מלאכתנו. ‏ / 


לְבאר את דעותיהם ומעבדיהם. ועיון בדברי הימים להרשי"ף. 
+) עיין בורושלטי ובאבות דר' נתן הנוסחאות השונות. , 
ן / 
5) חכטי זמגנו כותבי הקורות: דברו מהכת הזאת מעט מאד או ,לא נגעו בה כללו 
ן . 


מטע0/הידוע, והחכם הנכבר רשי"ף אינו יכול לננוע בזה. אפי' בקצה עטו, וכפי ראות | | 
עיננןיזיתה הכת הזאת גדולה וחזקה בימי חז"ל ובעבורה ‏ שינו ותקנו כמה דברים, ועיין ‏ ) 
לקמן את השעותנו בדבר בית אונקלי, שהוא ט"ס וצ'ל אוגנלי בגימל שהכונה על אבן " 
גליון שלהם שבזה נתרץ כל הפליאות דלא כלל'ב שכתב (בה קול ש"ש צר 109) שבסקום. | . 
האטוראים לא חיו נוצרים כלל, כי היהודיסיהגוצרים היו גם בככל נכאר בח' העיוניו 0 


8 
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הישראלית שלא תתחלק ותתפרד עור לכתות ואגורות ער שתתבוללנה זביז ואחיכ 
ביתר העמים ולא יהיה זכר לשם ישראל עוד%) וכל הכתות הללו גם יחר. היו 
המסובבים גם לשלש מצות האלו אשר הזכרנו בראש הפרק, אם כי היו השקפותיהן 
עליהן שונות, או במלות אחרות : ,מפני שהיו השקפותיהן שונות" הוכרחו חזיל לתקן 
את המצות הללו. להוציא מלב כולן. 
ד) אולם בטרם נברר את השקפותיהן על המצות הללו נקדים ‏ כי כל 
הכתות \ כולן וגם הפרושים בכלל השתמשו בקמיעות שונות אשר קבלו אותם 
מהיונים שנתערבו בכל הכתות גם יהד אנחנו לא נחפץ להגיר בזה כי שרשן של 
הקמיעות המח ממקור יונית, כי גם היונים קבלום מהעמים אשר קדמום, אבל עפ"י 
עדות סופרי הדורות נשאו היונים והיהורים את הקמיעות כעין תכשיט על מצחיהם, 
= חזיהם ואצילי ידיהם, פחים של זהב או של נחושת קלל, או גם של קלף כפי עדות 
>= החכם הארכילאג המצויין דר, מאטער בפפרו : *1081101826) גז0 011010 111900120 
= שכתב וזיל: (לפי העתקת הי ווינטרויב בספרו ידידיה) *86)0102[ץג, 88 
-|6א (מ7₪86 ם81%6 6061 תג 6116616 60 *0[8מ50016 080% 
= -1108) מ6ת00 תג עמ הצ \. 1707802 ,180101 002 0בת8ב181[ה'[' בז06 15ב 61108 
- 00% 078%88\. 0012 0%92210ק1]080 8166 002 בתנ קהץ0. ג46 ,1160 
6 18% ,186 (6180מ106 ע0גת1%30 ע60 מנג)6[טמנ\. גע606 6תגט עסמגון13881 
5% 6 > 8 1 ע6ת61 ע006 םע0):גינהו[0) ,ב6ע0ק1ע 15 61208 קתנומתסת0: 
0 ,ק2200 :28010 ,1160811 ,מ61+₪ תסל 8ע20ע1.0 מ6ת6ב86עסץ 
-136 (6008 ,6ע8+021001 815?)[ 616 006"8[8₪06). 06% ם0ג616ש ‏ ₪1 .8 .ג 
0 0ע12028000 ,מ0100 םהע)] ב₪0₪6 006% ,מע0מ816 גו 630% "61020 
- עכ'ל ‏ .מ6ע([האע6ד טל 6תג מסעומעספגעק 28 61018602 מ0686 בתט 
ואם אמנם התמונות של הקמיעות או התכשיטין הללו לא נתבארו איככה היו אך נרע 
= כי תמונה אחת היתה להפילאקטעריען הזאת אצל היונים והיהורים ‏ וגם זאת ‏ נורע 
לנו כי מנהגי היונים ואהבתם אל החיים מצאו חן בעיני הצדוקים ויתרבקו בהם. 
וגם לא היו שנואים עד מאד להפרושים כי התירו לכתוב התורה בל יונית לא רק 
לתלמי המלך בפקודתו ובעת הצורך כ'א לחק עולם שכן אומר רבשיג : אף בספרים 
לא התירו לכתוב אלא יונית. (מגילה) ואם גזרו אח'כ על לימוד היוני ועל מנהגיהם 
לא היה אלא מפני שקלקלו הצדוקים. | 
ה אחרי ידענו את כל אלה נתבונן נא על השפפותיהן של כל הכיתות 
> | הללו על שלש מצות הניל, | ההשמרונים קבלו את מצות ציצית ותקנום לפי 
= רצונם או קבלתם בבית מקדשם, (ומהם קבלוה הקראים) את המזוזה לא נרע 


ויוכל היות בי כתבו על מזוזות ביתם ממש פסוקים אחדים לא על קלף כקבלת 
חזיל. את התפלין לא קבלו ולא נהגו בהם, ואת הכתובים פרשו עיד המליצה וזא 


ו 

₪ 9) ובשנחדור לראות. גראה כי לרוב התקנות הגדרים הסיגים ‏ ופרושי המצות, 
0 הניחו להן " פינה בימי שמעון בן שטח אחרי שנצה את הצדוקים והמשרה באה 

שנות לידו ר'ל לדון דיני נפשות ולתקן תקנות בדת, 


/ | 
8 4 1 
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/ 0 . | ו . 


| ברור אם נחנו. בה, ד בתרגומם מצאנו: ותכתיבינון ‏ על מזוזות ביתך ו 


נראה מתרגומם שתרגמו (שמות): ויהין לך לסמן על אדיך ולטפן. בין עינך, בן. 


/ 
/ 
, 


יע \ 


ו 


בדברים (ואו י'א) ותקטרינון לסמן על אדיכון ויהין לטפים בין עיניכון, שמזה נראה 
כי תרגמו את השם טטפות כשמו שהיה בימי משה.'): הצדוקים הורו במצוה 
הזאת ונהגו בה, אבל נתנו אותם על פס יריהם ועל מצחיהם לנוי כאשר. תעיר 
המשנה היז דרך הצרוקים (לא האפקורסים כפי שנדפס בטעות כיא כמייש הרמביים 
מפורש) ואין כל ספק כי המה תקנום כרצונם הוסיפו בהפרשיות ער חמש פרשיות 
ואולי עוד יותר כנראה ממשנת חמש טטפות. כו חייב ותמונתן היתה כתמונת 
הפהילאקטעריאן היונית. ‏ הא סייים לא נורע אל נכון אם קימו את המצוה הואת 
כי הכמי הזמן מחולקים ברבר, ואם נורה לרברי החכמים שהספר המיוחס לאריסטיאו 
הקדמון כתבו אחר מן האסיים לא היה להם אלא תפלה אהת של יר, לא בשם 
תפלה אך בשם אחר שקראוהו ,אות מקופל ונגלהי*) אך לרעתנו לא קימו האסיים 
המצוה הואת כשם שלא קימו ‏ מצות מעשיות רבות המפורשים בתורה כקרבנות 
מפני שבחיי האסיים אשר כתבו הקדמונים והכמי זמנינו לא מצאנו שיניחו תפלין 
או מעין זה. 

1+ אחרי שנגענו בקצה עטנו בכל הכתות הללו נדבר מעט באוכה על כת 
הישועים שהציקה מאר לחז'ל כאשר נראה כה וכה בעלילת ימי קדם ולמרות. כל 
המכשולים אשר שמו על דרכה נתגדלה ונתרתבה, ‏ עד שבימי רבינו הקדוש, ‏ גזר 
עליה אנטונינוס הקיסר חבירו שמד, ואחריו שני הקסרים מארקוס אנטונינוס וקאמרוס. 
(עיין צמח דוד וסרה"ר) שמזה נראה כי היתה חזקה ברבוי עם, ובאמונתה החזקה 
שלא הועילה הגזרה בפעם אחת כלום והצטרכו שני הקכרים שהיו אה"כ. לחדש 
את הגזירה. = ובלי כל ספק היתה יר. רבי בזה, | מפני שהציקה לתורת. הפרושים, 
וזה היה ערך 210 לספהינ. ובמשך שתי מאות שנים הזאת עד רבי ואנטונינוס, 
לא מצינו כי נררפה הכת הזאת מהמלכים אשר לפניו והתהלכה בתוך בניי והיתה 
להם לקוץ מכאיב ולסלון ממאיר שעד שקבלו עמים אחרים את האמונה הזאת 
במספר רב והחליפו את מצות מילה בטבילה ודומיהן והמאמנים מבני. ישראל , : 
נסתפחו. אליהם ונתבוללו ‏ בם, נתמשך זמן ארוך מאד, וער העת ההיא נחשבו 
מאמינו השלוש מבני ישראל לישראלים גמורים כי לא נמצא שיגזרו על פתם 
יינם ובנותיהם כי או לא עזבו עור דבר מתורת משה. עפיי קבלת הפחושים 
שלא קימו, ‏ ואך הכמי הדור אשר ראו את הנולר התמרמרו ‏ נגדם ‏ דחשו . 
והוכיחו לעם להזהר מאמונה הזאת המהרסת את אמונת אבותינו אמונת היחוד" 
הפשוטה. ובלי ספק הציגו להם גם איזה :ציונים להכיר בהם בין המאמין. באחדוח, . 


7) ז'ל ר' אברהם סבע בספרו צרור המור בשם י"א : שהמלה הזאת. היא מצרית 

בספר העבודה המצרית בחלק העשירי בתארי הזקנה תמצאנה כי הסראות שישימו ! 
| האנשים בין עיניהם לראות בטוב נקראים טוא טף. גם ט פ ף ליחוד וט ט פ רת עכיל. " 
ומזה למד ריה"ש בהחלוץ שביאור טטפות הם: ,בריללע," אבל אנחנו לא כן נבין את " 
קברי ר'א סבע הנ"ל שלא אמר ,כלי-המראות" ורק לרעתנו היא איזה תכשיט בין עוניהם " 

שתראו דאנשים הלובשים אותו ,בטוב" ר"ל נאים. ויפים. 7 
5) עיין לעיל בדברי אריפטיאו הקדמון. ‏ ואם אמגם בפתחתנו החלטנו כי האסיים ‏ ! 
לא הנוחו תפילין "מה שנראה לנו גם עתה אבל אחרי התבוננות ‏ לא נוכל למצוון "| 
ראיה ‏ חזקה לדברגו, | ועיין ‏ בדבה"י להרשי"ף בדבר האסיים בארוכה. ‏ ועיין קדמוניות = 
היהודים ועכ"פ לא מצאנו שיניחו האסיים גם את האות. הוזתי | 


0 


והמאמין בשלוש, ‏ ויש מקום לשער כי התפילין היו האות המיוחד להמאמין באחדות 
ולא בשלוש שכל עצמן של התפלין הללו אינן אלא סמן אמונת היחור כנורע. 

1 והנה אם אמנם הוכחנו שבימי ישוע לא התוכחו על שלש מצות שהזכרנו 
בראש הפרק ומתיא שהזכיר את הטטפות (ר"ל את הפהילאקטעריאן כבהארגינאל 
היוני) היה בזמן מאוחר בעת שכבר הנהיגו הפרושים את חשם ,רביי לא נדע עור 
מבטם של הכת הזאת על מצות הללו בימי ישוע ואחריו. | כי מפני שכל העמים 
הלכו אז בהפהילאקטעריאן והיהודים בתוכם, ‏ יוכל היות כי גם ישוע. נשא אותו, 
והציצית אינן חובת גברא אלא חובת מנא, וגם בהמזווה לא היה יכול להיות הויכוח 
כי לא נתוכחו בביתו של ישוע, ‏ וכנראה מתולדותיו לא היה לו בית מיוחר. קנן 
עצמו ורק דר באכפניות, לרוב אצל היהודים. ואולם ממשנתנו : ציפה זהב ונתנה 
על בית אונקלי ש ל ו היז דרך החיצונים" שלרעתנו נאמרה על הכת הזאת, נבין את 
מבטם ותיקונם בזאת המצוה אם נבאר את המלות הזרות במשנה הזאת שהם : בית 
אונקלי". ומצאנו למלה הזאת הוראות רבות, על אגמון באפו (איוב מ כיו) ת'י אונקלי 
בנחיריה, במשנה: אונקליות של ברזל ו פיה מיט), הכרומין האשקלונין שנשברו 
והאונקלי שלהן קימת (כלים פייג מ'ז) ופרושן של כל אל 0 הוא האקען כמין 
ואיו. כפוף, מעלין אונקלי בשבת (עיז כח) 2 שם אסטומכא דליבא, ולא ידענו 
פרושו אם הוא "מאגענמונד" או דבר אחר, מקטורן ואונקלי 0 ק"ב) גיז לא ירענו 
פרושו האמתי, ‏ אך מפרשים אותו בית יד ,עללבאגען" אַרמעל" כמו שמפרשים את 
המשנה שאנו עוסקין בה. ולרעתי א'א לפרש פה אַרמעל מפני המלה: ,שלוי"), שאלו 
היה פרושו בית יד כי אז היו אומרים על בית-אונקלו או פשוט: על אונקלו, בלא 
ובית" אם המלה אונקלי הוא השם של בית יר, ולוא גם כתבו אונקלי גם אז 
חמלה ,שלו" מיותרת לגמרי כי אנחנו יורעים שהניחה על בית יד שלו ולא על 
בית יד אחר, ולכן או נפל טיס פה מהמעתיק שהעתיק אונקלי תחת ,אונגלי" בגימל 
במו בשבת (קי"ו) ,אונגלויז', ויהיה פרושו שציפה בזהב את התפלה ונתנה לאות 
ולסמן בבית -האבנגלוים שלו, שאז תהיה המשנה הזאת מן המאוחרות בעת שכבר 
נוסדו בתי האבנגלוים מאת המאמינים בשלוש, או כי פרושו של אונקלי פה יהיה 


= כפרושו בפסחים. ובכלים (שם) ,האקען" ורייל שנתן את תפילתו במקום שנושא אות 


הצלב שנקרא האקען בדברי הז"ל כשארי האונקליות ולכן נתוסף פה גם מלת ,ביתי 
לאונקלי שלא מצאנו בשום מקום ורק ,אונקלי" ,אונקליוס" ויען שבלי כל ספק הלכו 
רבים ‏ מהמאמינים בישוע. באות הצלב שלא בעת השמר והיה להם מקום מיוחר 
בראשם או בזרועם שתלו את הצלב, אמרה המשנה ונתנה על בית אונקלי 
שלו ר"ל במקום הצלב תלה את תפלתו. ונקראו בלשון המשנה ,החיצונים" מפני 
שלא היו: בעיניהם כמינים ואפקורסים יען ‏ שלא בעטו בתורת הפרושים וקימו 
מצותיהם ואך בשם ,חיצוןי 5 גם אחר דעתו באמונות ודעות, אינו מכחיש אבל 


= מוסיף ‏ עוד אמונה חיצוניות כפי הרע"ב. והרץ שהבאנו לעל שאינו מין גמורל'). 
| 


9%) במשניות המונהים שנדפסו באמשטרדם שנת ת'ו בדפוס ר' מנשה בן ישראל 


5 | שנדפסו עם נקודות. והגהו הוטב, נכתב צ יפה זהב ולא ציפן. וכו' והמלה .ש לו 


דפסה, = ולכן אין מקום לטעות הדפוס. 


- 5% עיין בחלק העיוני שם בארגו שמעולס לא נאסרו לתת את ו מבחוין 


| לה למשה, -- ם8802ם100%1 
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ולצת ראיה היא לפרושנו האחרון ,מהפירוש על כל המילות זרות המפורות 
במשניות מפורשים לפי מקומם 8 שנדפס בסוף המשניות בדפוס שבתבנו 
בהערה, שפירש רק : אונקליות של ברזל ,מסמרים של ברול שראשיהן כפוף למעלהי, 
ואת מלת אונקלי ממשנהנו ובכלים לא פירש. והיא ראיה שפירשם ,האקען" כרברנו, 
ונמצינו למדים מזה שכת הישועים נשאו את הפל על הצלב או במקומו. ואולם 
אם גם נניח הפרוש הישן של בית אונקלי שהא על בית היר, נמצא שלא הניחו 
תפילין על הראש כללי*), ‏ כיא על בית ירם מבחוץ, ולכן אמר רב :. ק רק פת ₪ 
לחי ולא אמר כל מי שאינו מניח תפילין הוא פושע .ישראל בגופו, כי. כונתו 
היתה על הישועים האלה שלכל הפרושים לא נשאו את התפילין. על הראש,. ריל 
על הקרקפתא, כמו שנבאר מאמרו הלאה. (עיין הערה ,מא יר נת יב" בסוף החלק 
הזה ויאירו עיניך. 


פרק ד, : 
חז"ל מצאו עצמס מסובכים בדכר שלש מצות הללו , לציצית ומזוזה אמרו חובת מגא וחובת בית, 

ואת תפילין תקנו בחשאי ושילבשוס בצנעה, מפני התורה המשיחית, נתרבו ההלכות בתפילין" 

ושין של תפילין נשתנה לדי ראשים. אך מעטים מהאמוראים הניחו תפילץ, ונם אלה לפרקים 

לא בכל יום, וכשנתרבו הרמאים פסקו לנטרי להניח תפילין. 

העין החודרת אשר תטיב להביט בכל מה שאמרנו למעלה. בפרקים הקורמים, 
תראה ותבין כי הסיבות שהכריחו את חז"ל לתקן שלש מצות האמורים. למעלה, 
היו הכתות השונות ; ומזה שמיעטה המשנה את דבריה בם והרחיקה מאתן כל מחלוקות!) 
תבין, כי קשין ואינן רצויות היו כל השלש מצות הניל בעיניהם, ושבמעט מן המותר 
לבאר ולרבר. מזה עוד בפני קורא המשכיל, אכל למען אלה אשר לא יחפוצו ללמור 
את הסתום מן 0 נבאר את דברינו, | 
א) קשה היה להם לתכמנו ורבותנו זיל שהשתדלו בכל כהם להרחיק כל גשמיות | 
מאלהות ‏ ולמדו לנו את הכלל הזה: בא מיכה והעמירן 0 שלש ,עשות משפט, | 
אהבת חסר והצנע לבת עם אלהיך" (מיכה ו' ח) להלביש את האדם מישראל 
בלבושי מצות המתוקנות. עפיי: נימוסי עבודת. אלילים שילך בם כל. היום: ושחמה 
נהינה לו לאות כאיזה אמונה ורת הנהו וגם חששו כאר שאם יתירו לתחכו כו 


משום חציצה ורק משום לך לאות שהיא באמת דרשה רחוקה, ולהלכד, מותה לתת את ] 
של ראש על המצלפה ת, 6מנם ההלכות סותרות. זא"ז. ושם בל 2% 

1) שאם היו מניחים על המצה היה המשנה מזכרים כמו כ 7 | 
ומכחישים לא נקראו בעבו'ז מפני שהתפילין אינן מעכבות זא"ז, והבן. 

6 ל וקל בעיני המעיין הסשכיל הדבר הזה שלא נמצאו בשלש מצות % 
מחלקות ב"ש וב'ה, ‏ אם אך ישים אל לבו את מחלוקתן בכל מצוה ומצוה. ואף בדברים > 8 
שבסעודה. ובביצה -שנולדה, ועוד. דברים קטנים מחפירת הדקר או מעפר מוכן, שופ 1 
יהדור הקורא ימצא רק במסכתות אחדים: בכורים תענית יומא, שלא נמצאו | במשנה \ ,| 
מחלוקת = ביש וב'ה, ‏ וזולתם . נזכרו בכל המשניות גם. בק'ש איככה 7 שוכבין. או = . 
עומהום, אם כי במצות קריאת שמע נחנו עוד ימים רבים לפני ב"ש וב'ה. ‏ וכבר אמתו | 


הנמצא בגסרא סחלוקת ב"ש וב'ה בדבר הכניפה בתפלין לבהפ כ'ם; נתיחסה 7 ו 


בצרק הראה כי קבלו להלכה. כבית שמאי ולא. חשבו. זעת 
בְּבֶ'שַ נגד ביהו 


0 


2 


= מלבושים כאלה, ‏ ויקדישום בעיניו, שלא תהינה לו ברבות הימים למכשול ולפוקה, 
כי סוף כל סוף יקדישם ההמון ויעריצם לאלילים ממש, אבל כבר מצאו חו"ל את 
עצמם מסובכים בסבך, מעבר מזה ראו כי ההמון כבר נתרגל בקמיעות ונשא אותם 
ביריו ובראשו, ‏ ומעבר מזה ראו כי השמרונים הכחישו לגמרי במצות מטטפות ואת 

= הציצית. לקיים את הכתוב ,וראיתם אותו" תלאום בבית מקדשם בהר גריזים, והצרוקים 
עמרו בתוך והתקינו לחם חמש טוטפות בפהי לק ן היוני, ויעשו מהם תכשיטים 
על פס יריהם ועל מצחיהם והחיצונים עוד יתרה עשו כי ציפו אותן בזהב ויתלום 

| על האונקלי. שלהם, ‏ וע'יכ היו המה כמוכרהים להגבילן בשעורים ולתקנן, להוציא 
מלב' כולם, ‏ ולכן ‏ נמנו עליהם ב ח שא י ותקנום כי יעשו אותם בצנעה, הרחיקו 
מן המצות. כל מחלוקות התקינו את הציצית למרות הכתוב ,,דבר אכיי ואמרת אליהם 
ועשו להם ציצית". שמשמעות הכתוב שחייב כל אדם בציצית, אמרו הם : שהציצית 
חמה חובת מנא'י, ריל אם ילבוש טלית בת 5 כנפות הט ל ית חייבת בצצית, 
כלומר אסור לו ללבשה ער שיטיל בה ציצית?), אבל לא חובת גברא שאם אין 
לו טלית בת ד' כנפות איננו מחויב 0 בעבור מצוה. ציצית ובזה הוציאו מלב 

= השמרונים שהרימו אותם על נס בבית מקרשם, את המזוזה הגבילו לכתוב שתי 
פרשיות קטנות על קלף ולכרוך את הקלף לשומו בנרתק ולתתו על מזוזת הפתח 
למטה מעשרה ל ימין הבניסה, ר"ל במקום שלא תשורנו עין רואי מרחוק וגם 
מקרוב לא תפול על העין, וגם זה בבית שלו לא שכורה, ולא בבית של גוים 
והוציאו גם בזה מלב השמרונים והצדוקים גם יחר. (ע' הערה בסוף החלק), 

ב) את הטטפות הגבילו בד' פרשיות שנאמר בם לאות לזכרון ולטטפות, 
תקנוה בעין קמיע קדושה, ויעשו לה צורה עברית תחת החרות על הפהילאקטערין 
היונית והצדוקית, ויחביאו גם אותה מעין רואי באמרם לך לאות ולא לאחרים לאות 

ועל כ התקינו ללבשן על הזרוע תחת הכותנת והמלבושים, ובראש תחת 

= המצנפת'), וגם שנו את שם המצוה הזאת בשם ,תפילין', ובזה הוציאו מלב כל 
בעלי הכתות. השונות, ‏ אולם אחרי כל אלה לא האמינו אותה לההמון ולכן אמרו 
= שאיננו ‏ ראוי לשאת את הקמיע הקדושה הזאת כיא גוף נקי וקדוש, ובזה שככו 
= מעליהם גם את תלונת ההמון שאמרו לו שהוא איננו ראוי עוד לשאת אותה עד 
= שיזכך. נפשו וחומרו, וע'כ מעטה המשנה הרבור בה, ולא הזכירה גם בהלכות שבת 
/ בפי ואלו קשרים שחיבין עליהם שחשבה /- הגמלין וקשר הספנין וקשר של תפילין 
| לא חשבה. מפני שלא היתה מצויה ביד כל האדם'), וכמבואר בבריתא (חולין ט :6 

| ה 

?)' מובן מאליו. כי. הברייתא הכל חיובין בציצית (מנחות) וכן קטן היודע להתעטף 

תייב: פדושו הוא שאם לובש טלית בת ד' כנפות חייב בעשה הזאת מפני שחובת 

מנא :הוא. ‏ וכן במזוזה חייב. הבית במזוזה שאם אין בית אין מזוזה ועיון ברס"בם הלי 

\ 5 ואין להאריך. 

- = 8). כאשר יקרא הקורא הלאה בתשובת הגאונים, וגם בימי המרדכי (בתחילת אלף 

. ששי) הלכו עור בתפלין תחת המצנפת ואגדת ר'א וראו כל עמי הארץ לא קכלו 

להלבה כס'ש בח' העיוני. 

0 ו -+) וְבימִי האמוראים שנתפשטו יותר ונת ק גו הקשרים. לא בתמונתן שהיו בימי 


י המשנה, חשבו גם אותם עי"ש. 
מ ₪ *ס 
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שחייבה רק את הת'ח לרעת מעשה הקשר הוה?). ומאחר שכל עיקר תקונה היתה " 
רק להוציא מלב הכתות. הניל השמיטו עצמם רוב חחכמים לקימה. ואולם כו היה רק 
בימי חבמי המשנה, ריל קודם רבי מסדר המשניות (שאותו נחשוב בזמן האמוראים) 
אנהנו לא נוכל אמנם להגביל את הזמן. בצמצום, (מטעם אשר יתבאר בחלק העיוני) 
אך המקדים לא יקדימן | לזמן שמעון בן שטח שאו נתגדלה הכת הצרוקית. ‏ מפני 
השמרונים שנסתפהו רבים אליה אחרי אבדו את ממשלתם ואת עירם*), ושרובי 
התקנות והגדרים החלו אז, והמאחר. לא יאהרם מרבן יוחנן ביז, שהוא סוף ימי " 
הבית, שעליו נאמר בשני התלמודים שלא זזו התפילין מראשו לא בקיץ ולא בחורף; 
ואולם בימי רבינו הקדוש בתהילת ימיו (לרעת סרהיר שחי מאה שנה | 
אם כי אנחנו נפון בזה) או 150 למפפר הרגיל שאז כבר כלו הצרוקים והשמרונים = 
גם יחד במלחמת רומא וירושלים. ובמקומם נתרחבה ונתפשטה הכת המשיחית, או 
הישועית, | וגם האבן :גליון כבר נתפרסם אז, (ראה שבת קיו.)") והכת הזאת. היתה "" 
לחזיל כעצם בגרון לא לבלוע ולא להקיא, יען כי עוד לא יכלו למחותם מישראל 
מפני שעוד לא השליכו הישראלים המאמינים בתורת המשיחית את תורת משה ותורת 
הפרושים לגמרי, | (כנראה מהאזכרות שחששו חזיל לקדרם מפפרי הגליונים ואך רי 
טרפון לבדו הרחיב עוו בנפשו לשבע בהיי בניו שישרוף אותן ואת האזכרות שבהם 
(שבת שם) אז נמנו שנית על התפילין הללו: מפני הכת הישועית שספחו אל התפילין. = 
הללו גם אות. הצלב, ובלי ספק שהשין משלש ראשים היה גם הוא אצלם לסמן | 
על השלוש, אז, נתרבו ההלכות במצות תפילין ובצורתן החיצונית, אז נאמרה ההלכה | 
כל בית החיצון שאינו רואה את האויר פסול למען לא יצפום בזהב, אז נתקן השין ! 
בד' ראשים להוציא מהכת המשולשתפף, אז אכרו כי צריכין להיות מרובעות בתפחן =" 
ובאלכסונן לשנות את התמונה שנתנו להם הכת הנ"ל ברבוע אולי כעין הצלב, אז \ 
אמרו שיגיע החריץ עד מקום התפר למען לא יוכלון לחרות ולרבק. ממזרחן וממערבן : 
שום דבר, ‏ אז הקדישו את התפילין. לאות ולציון מיוחד על האחדות. ולא השלוש ן = 


5) לפי פירש הני שכיחי שפירש ר"ת על כתב שחיטה וטילה ובצרק. א לא ] 
מטעמיה כ'א מפני שהיו רק אצל ת'ח וכן ברכת התנים לא היו מברכין החתנים עצמן \ 
אלא הת'ח כמנהגו האידנא. וכן בצצית לא הלכו כ"א הת'ח (ג"כ לא כולם כנראה | 
שאמר אחד תיתי לי על צצית דלא כרש'י שהוא אמנם מפרש עפ"י כלליו שאמרנו | 
בחלק החוקי בהמאמר כיצר סדרן ולא להלכה למעשה ודוק. היטב; : :/ 

5): עיון: בדבת"י. להרשי"ף. | 0 

7) בבריותא הגליונים וספרי הצרוקים איו מצילין מפני הדליקר, שאין. כל שפק ! 
שכונתם היו על ספרי האבן-גליון ורש'י והמפרשים לא ירעו מזה לכן נדחקו בפיחושם | 
ועליהם כיון ר' טרפון שאמר יכנס לבית עבודה זרה ואל יפגם לבתיהם כו שהמה וודעים | 
וכופרים. וכן ההוא. פיליסופא היה רק נוצרי וע"כ לא אמרו עליו צדוקי. והוא אטר להם | 
מיומא דאתגליתון מארעכון אתבטלה תוָרת משה ואתיהב תורה אהריתא, וכן שט שפילת / 
לסיפא דכתוב בה לא לבטלא תורת משה אלא לאסופא עלה, שכ"ז היא מספרי הגליונים, | 
ואך בימי ר' טרפון היו עוד. יהודים גמורים כמו שהוכחנו בפנים, ה 


0%. 


מפני הספק כמו בתרועות ויבבות וזה פשוט וברור. (ועיין הערה בסוף החלק) 7 
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> ואז נאמרו גם כל ההגדות המפליאות ומפלינות את מצות התפילין כמו מנין שהקב"ה 


1 1 א 
מניח תפילין, ריל מתפאר ומשבח את בני ישראל ו אותו הטיבה אחת 


ואינם משלשים אותו, שנם הוא עשאן חטיבה אחת ולא ימירם ולא יחליפם בהמשלשים 
אותו. אז אמר גם ריא הגדול ריל, 0 המאמר ב איילן גדול, וראו כל עמי הארץ 


בי שם הי נקרא. עליך ויראו ממך, כי תראה לכל שאין עוד מלבדו?), אז אמר רי 


יוחנן כל הקורא' קיש בלא תפילין כאלו מעיר עדות שקר בהקביה?3) ורב אמר 
עליהם קרקפתא דלא מנח תפילין כנאמר למעלה שבלי כל ספק נאמרו כל ההגדות 
האלו רק נגד הכת: הישועית להשפילה ולבזותה בעיני ההמון שלא ינהה אחריה, 
ולמטרה הזאת בא גם המאמר : שליום הדין מצות תפילין מכרעת'!) שהכונה אחת 
היא בָכל ההגדות אמונת היחוד. בלי כל. שלוש. -- וכה נתפשטו יותר בץ הגדולים 
שבהאמוראים ‏ עד כי קבעו לחובה. על כל הבא לדון ולהורות שיקח רשות גם 
להנחת תפילין או כי בנתינת רשות להוראה קבל ממילא הרשות גם להנחת תפילין, 
אבל מי שלא קבל הרשות לדון ולהורות היה צריך לקחת רשות ובלא רשות אסור 
היה לו להניחם ואת הרשות הזה לא נתנו כ'א לגדול בתורה במדות ובמעשים כאשר 
נבהר הדבר בראיות ברורות הלאה בדברנו. 

ד נראה נא. איך נהגו עצמם האמוראים עם התפילין הללו. ר' ינאי רבו של 
ה יוחנן מסדר תלמור הירושלמי ולדיק גם רבו של רב, הצריך להן גוף נקי מחלאת 
וווהמא ונפש מהורה מעברות ולכן לא הניח אותם אלא בג' ימים הראשונים שאחר 
חליו?) כלומר אם נקרח שהיה 0 וקם מהליו הניח אותם בשלושה ימים הראשונים 
שהבריא שאז היה בטוה שנופו נקי. מזוהמא ונפשו טהורה מעברות כי היסורים 


ממרקין (ירושלמי ברכות פיב היא ומובא בראיש פיב רברכות ובחיק הכיז) רי. יוחנן 
תלמידו הלך בשיטת ‏ רבו ולא הניה אותם אלא מפסהא לפסחא והוה הדיק או חזיק 


רישיה עד עצרתא, והנה אין כל ספק שההגדה שהוה הדיק רישיה (כואב לו ראשו) 
מהנחת. תפילין. שתים שלש פעמים מפסח ער עצרת לא היתה רק אמתלא לסמות 
עיני 0 אבל הטעם האמתי הוא שלא היה רוחו" נוחה ממצות תפילין א 

| אך 


| הניח: אותם בפסה לא מהטעם שאומר הראיש : ,מפני שושמרת החוקה הואת נאמרה 


בפסח', שבאמת ראוי לתמוה על טעם הלוש כזה יצא מפה קרשו, הן ושמרת את 
החוקה לא נאמר. כלל. לענין תפילין -/ הודה ופסק כן. גם הרא"ש כרי עקיבא 


ומה ענינוי להניח תפילין בפסה שהכל מורים שהיו"ם הוא בעצמו אות 


0 מה הראר סמף הו שוראו שאין אתהי מתפאר אשר ם סעיך שאה 


התורה. החדשה המשולשת. שהיתה. לך לכבוד בעיני העמים, אך כמקדם הנך מתפאר 


באחדותו ומכחיש את התורה החרשה וייראו ממך כי איש אמת אתה /.- נושא פנים 
נש לעעטך' במקום שיש חילול שסו. כן נראה לי לפרש את המאמר הזה ואם כי היא 


הרשה וחוקה, יהי רצון מלפני הקוראים כאלו אסרה אחד מהדרשנים על הבימה 


בבהט"ד. כו זולת. זאת איני רואה כי יתיראו העטים מהתפלין ואדרבה הם מלעינים סהם 


= והיבן היא נבואתו ודרשתו של ר'א ל 


?) עי"ש בפרוש רש'י על עצמו בלשון ג 
1) פירוש שאפילו כף הזדונות תהוא כבדה 


קי ו" כמ"ש בה זלק העיוני. 


היפ 
מכף הזכיות.. אם אך התפלין נמצאת 


0 


ואינו צריך לתפילין, אך מפני שבפפת חגגה הכת המשיחית את ההג הגדול לתחית 
ישוע לפי אמונתם, היה ר' יוחנן מניח אז התפילין אות היחור להראות להם משוגתם 
כי אחר הוא אלהים ואין לו בנים, ‏ ואץ שניות וש לו. ‏ -- רב שוא בעל 
המאמר. המבהיל ,קרקפתא רלא מנח תפילין" היה מניהם רק ל פר ק ים, כמו שאמרו 
בשבחיו שקיים מלי דחסידותא ובתוכם שהיה רג יל במצות תפילין פיי שהניחם 
לפרקים. דאליכ היו אומרים עליו שלא הלך ד'א ביית כמו שאמרו 9 ריב"ז, | ועל 
ריז (סובה כח מגילה כח) (עיין בסדתיד) והרמב"ם שגרים רב לא הלך ריא בלא 
תפילין טעה כמיש הכסף משנה (פיר הכיה)1%) את רבה ורי ירמיה מצאנו שהיו 


שמחים מאד כאשר הניחו. תפילין (ברכות לו) וכבר אמרנו. בהקול שנה חמישית: 


גליון 47 שזה היה בעת קבלו רשות על הנחתם, וזה היה עוד קורם שעלו להאש 
לדון ולהורות+'), אך גם המתעקש יודה שזה היה מקרה שהניחו תפילין ואלו לא 


היה מקרה כי עתה לא השיבו על השאלה ,ולשמחה מה זו עושה?" את התשובה?. 


,תפילין מנחנאי ואם היו מניחים תדיר א"כ לא הוה פסיק הוכא מפומייהו כל היום ! את 
ריי?!) מצאנו מתפאר (שבת קי"ח) ,תיתי לי דקימית מצות תפילין וגם מזה נראה שהניחם 
רק לפרקים דאל"כ היה אומר ,רלא מסגינא ריא בלא תפילין כראמר אחר. תיתי 
לי רלא מסגינא ד"א בגילוי הראש, ומזה שהתפאר במצוה הזאת היא ראיה נבונה 
בי יתר חבריו לא קימו מית כמו שהוכיח הרית בצרק מהא ראמר ריה תיתי לי 
דקימית מצות שלש סעורות (שם) כי יתר חבריו לא נהגו כן, והרשיל התיר: לברך 
בגילוי הראש (בשוית שלו פיי עיב) מהא שהתפאר אחד שלא הלך ריא בגילוי הראש 
משמע שהוא החמיר על עצמו וחבריו לא חששו להומרא זו והדברים ברורים לכל 
מבין, זולת האמוראים האלה מצאנו עוד אחדים שהניחו תפילין (יפורשו בשמם בה' 


העיוני) ויתר הגדולים לא מצאנו מפורש שיניחום, אך לעו"ז מצאנו מפורש בתלמור: 


דילן ובירושלמי ובמדרש שלא החזיקו במצוה הזאת מפני הרמאים, פי' יען שהתפילין 
לא הניחום רק הגדולים ופרנסי הדור, היו נמצאים רמאים שלבשו | רק למען 
לרמות את ההמון שיאמין להם כסף, ולכן פסקו מלהניחם לגמרי שלא לתת יר לפושעים. 


ה וזיל הירושלמי (שם) ומובא בלמ קת להראש הכיה, | עובדא הוה ! 
בחר גברא דהוה טעון ממונא בערובתא דשבתא, אשכה חר גברי מצלי ותפילין.: 


ברישיה. (אדם אחד נשא מעות בערב שבת ומצא איש אחר מתפלל ותפילין בראשו) 
אמר, לית ליה לפקור ממונו אלא להך דנטיר מצות דבריין (אמר אין לי מקום יוחר 
טוב להחביא את כספי מזה האיש השומר מצות השם) אפקידיה גבי'. לאפוקי שבתא 
כפר ביה אמר לא לך הימנית אלא ל שמא דק ורשא רהוה על רישך (הטמץק 
אצלו. במוצאי שפת הכחיש לו ולא רצה להחזיר לו הפקדון אמר לו לא לך האמנתי 


5) וכן טעה במה שאמר על רב שלא שה שיחה בטלה מימיו והחליף. אותו : 
בריב"ז וגם שם העיר הכ"מ בצדק. ומ"ש השו"ת מקום שטואל (ס'ה) שהוא פשוט מפני , 


שאמר רב אפילו שיחה יתירה שבין איש לאשתו כו' אינו ענין לכאן. וק'ו כזה לומדים 
רק הרבנים כמוהו. | 
+) והודו לי בְּוָה רבנים רבים ועיין בחלק העיוני. 


ל) רב יוסף ורב ששת שהיו שניהם סגי נהורא הראשון התפאר שקיימם והשמ | 


דרש שמי שאינו מניחם עובר בשמונה מצות, שמפני שישבו כל היום רק בבהט"ד.. 


ולא היה להס כל עסק אחר לא חלצו את תפליהם עד שכבם על מטתם כנראה בנמרא. ל 


ו 1 


הפסף, אלא לשם השס שהיה בראשך) עכ"ל. | וזה הוא הטעם למה שלא ההזיקו 
בתפולון. וכן אאא במדרש הובא בתופ' שבת מט. ד"יה כאלישע. ובשיס ש: גו (שבת 
₪) אכרו טעם אחר ובקיצור תפילין שלא מכרו נפשם עליה עריין היא מרופה 
בירם. = ופי פרופה. הוא: ,לא חחזיקו בהן" דירושלמי הנה נראה מזה בעליל ש:א 

הניח תפילין אלא הגדולים שבדור ואת'כ בטלו גם את זאת כפני הרמאים. = וכן 
היא האיה מפורשת מהשים שלנו ממאמרם (שבת יג ובתנא ד'א) ‏ מהתלמיד ההוא 
שקרא הרבה שנה הרבה ושמש תיח הרבה ומת בחצי ימיו, = היתה אשתו 
לוקחת. תפיליו ומחזרת בבתי הכנסיות ובבהמיר וכו' הנה גראה ממה שלקחה תפיליו 
ולא ציציותיו או דבר אחר שרק --- יכלה בהתפילין להראות שהיה אדם גדול וחשוב 
יען בי לא הגיע לחצי ימיו וכבר נתנו לו רשות להניח תפילין. וכן מהתלמיר ההוא 
שעלה לגג וחפיל עצמו ומת מאשר לקחה זונה תפיליו שהניחן בחור הסמוך לרהיר 
בכניסתו לבהכ"ס (ברכות יז) ואמרה ראו מה נתן לי בשכרי, ראיה נכונה היא שלא 
היו התפילין מצוים רק אצל הגדולים שאליכ מה הוא האות שהוא נתן לה תפילון 
בשכרה  ?‏ ואי אפשר לומר שהיו ניכרים תפיליו. דהא אסור לדבק או לכתוב דבר 
מה' על התפילין והמה היו ערומות שאם היו בכיסן לא היה מניחם בחור שמותר 
לקחתם בבהכים. אלא ודאי שלא היו התפילי רק אצל הגדולים שקבלו רשות, ויירא 
פן. יאמינו לוונה ההיא. | מכל זה נראה ברור שאף שהתפשטה מצות התפילין אצל 
האמוראים יותר ממה שהיתה בזמן חכמי המשנה, וגם נתקנו התפילין בצורה חדשה 
מרוב ההלכות שאמרו בה בעת ההיא, עוד לא מצאו לנחוץ להאמינה לכל אדם, 
ובנראה נהגו אתה הזיל האמוראים, כעם יצר תינוק ואשה שמאל דוחה וימין מקרבה, 
מעבר. מזה. הפליאו בררשותיהם את לב העם, ו את לבו למצות התפילין 
(ריל לאמונת היחוד). ומעבר מזה הביטו על המצוה עצמה מבין אצבעותיהם, ‏ להעם 
לא התירו אותה, ועל גדוליהם לא המלוה לחובה, גם לא הוציאו מפיהם מלת 
חייב*') על המצוה הזאת, ‏ וכאשר ראו כי המצוה הזאת רפויה היא לא נסו לקבל 
שום אמצעים להטיב את מצבה, וכה נשארה היא במצבה הזאת ימים רבים עד 
שנחתם התלמוד?1) ומפתח ההלכות. נמסר בידי הגאונים. 


% הפעם נחשוב לנחוץ לשנות כי. הברייתא הנזכרת בעירוכון ג' הכל חייבים 
בהנים = כו" אינה משנה כלל ומשוב ת היא בלי כל ספק שמלבד. שלא הביאו אותה 
הפוסקים, כהרמב"ם הראש וחבריו. הנה גם בסוכה (כ'ה) ששנו את הבריתות. הכל חייבים 
בעשות,: בראוה וכו" לא הביאו את הבוויתא הזאת, ולבד ‏ מזאת כפי. הגראה בזבחים 
(שם) לא. הנוחו הכהגים תפלין כלל. והיא בלתי ספק נוספת מאיזו תלמיד טועה. ו 
העווכי. נבאר בארוכד. וכבר הוכחנו בחלק החקי כי חז"ל נשמרו בלשונם להביע מלת 
,חיוב" על תפלין ע"ש. 

7") נחתם התלמוד! גם הדכור הזה נקל לאומרו אבל 0 ה וכבד מאד להאמין 


- 


בו מי. חתמו, מתי חתמוהו, איפוא חנגו את חכ סיום התורה שבע'פ הזאת ? ואם התטוהג 
לה הוסיפו ‏ ועוד ‏ יוסיפו הרבנים תוחה גזירות על תורתו גזרותיו ? אמנם באמת לא 
| פחתם התלסוד אך נסחר ונכתב 8 לא ישתכה. וכולנו חכמים,: כולנו גבונים כולנו 
| אודעום' את התורה להעמיק. ולעסוק בתורה שבע'פ הוא התלמוד ורשאים אנו לקרב 
ל אם אך ורק שכלנו ישר ובריא,. עינינו ההות וחודרות, לבבנו. ישר ומרותנו. אינן 
\, מקולקלות, ואוהבים אנחגו את אלהינו, עמגו ואת תורתנו הקדושה, 


פד -. 

2 

0 

מצב התפלין בימי הנאונים,. מימות ענן ושאול מיסדי כת הקראית החלו השאלות להנאונים אפ מותר 
להניח תפלין מי שאיננו מן הנדולים, שאלות ותשובות הגאונים. ‏ הנאונים השיבו לשואליהם שיש 


חיוב בצות התפלין אבל לא השתדלו להנהיג אותה בעם, שכל הקהל בזמן הנאונים לא הכיה תפלין. 

א)+ אחרי שנתחזקה אמונת הנוצרית ונסהפחו אליה. הבים מאד מעמים 
אחרים עובדי האלילים והיהודים שהאמינו בה נתבוללו ונתערבבו ערבוב ‏ גמור 
ביניהם ונפרדו מישראל פירור גמור ומוחלט, ומצות תפלין גם היא נחלשה לאט 
לאט כאשר סרה הסיבה אשר הניעה את לבבם להגדיל מעלתה בין העם. וההמון 
לא נהג בה ולא קבלה מעולם, ‏ יופל היות כי נשתכחה כולה מתוך המון = בית: 
ישראל ולא היה לה מקום גם בין ההלכות הנוהגות בזמן הוה (כאשר לא נתן להם 
מקום גם רבינו הקדוש * במשניות בין הסדרים הנוהגים בזהיז) לולא קמה בימי 
הגאונים כתה אהרת חדשה להלחם עם תורת הפרושים .והיא הכתה העגנית או 
הקראית שיצתה ממחבואה בימי מר רב יהודא גאון 9 צ'יר יוחסין) 4515 לברייע 
ערך 744 למספר הרגיל!). | שאו מפני שלא נסנך ענן לגאון (לפי דברי מנגדיו) 
בעט בתורת הפרושים שהיא תורת הרבנים (מפני שהגדולים כנו עצמם בשם 
רב ורבי) ויסד לו כת בני מקרא או קראים הקיימת עוד אתנו ער היום עם כי 
אנשיה. מצער, ויען כי תורת השכרונים היו לענן ושאול בנו לקו והגאונים נלחמו 
לנגדם מלחמת תנופה מלחמה עזה וקשה ולפעמים גם מלהמת מגן כפי | מצבם 
בימיהם, והלכות רבות ומנהגים וגזירות חדשות החלו לשום משטרם בארץ מהגאונים, 
החלו התפילין עור הפעם להתנוצץ מבין מפלשי תשובת הגאונים. ‏ ונפגוש אותה 
ראשונה בימי רב יהוראי הני"ל שהיינו בעת שהחלה המחלוקות בין הקראים והרבנים. 
ואח"כ. בימי רב נטרונאי והילאי בנו ובימי רב שרירא ורב האי בנו 190 ער 240 
שנים אחרי ענן שנתחזקה אז הכת הקראית מאד. ואם אמנם גם אז לא הוטב מצבה; 
גם אז לא הנהיגוה הגאונים בין העם או אולי לא רצה העם לשמוע אליהם, ‏ עכיפ 
החלו הגאונים עור הפעם לררוש בשבחה של המצוה וכתבו כי החיוב ממנה חל על 
כל ישראל. ועכיז לא יכול העם להתאפק בראותו אחר לוקח לו עטרה לעצמו 
להנית תפילין ולמן הת מרמר עליו וש 09 תשובות אל הגאונים אולי יתירו להם "7 | 
למחות בו, זאת נראה מן שו"ת הגאונים שהעתיק הריה"ש במיע חוברת ‏ 5 צה ‏ ] 
1 ונעתיקם עור הפעם פה להקל על הקורא. 1 

ב) [א] ,שאילו מקמי דמרנא ר' יהוראי נאון זקיל ב ענין ןתפילין אמר ו 2 
וכך שנו רבותנו וכו' הקורא ק"ש בית וכו' ורחב'א אמר הרוצה עליו עומיש : 
,שלימה יפנה וכו' ויניח תפילין, ‏ מכלל רהקורא בלא תפילין מלכותו חסרה, וער 


1) מן חתימת התלמוד' אפ נם נמשוך כמאה שנים. אחר רג אשי היינו 4250 0 
לבר"ע. עד הזמן הזה היינו במשך שתי מאות וחמשים שנה נאכדו עור הפעם התפלין "| ] 
הללו ולא נזכרו כלל, וגם מימות רב יהודאי עד רב נטרוגאי ערך מאה וחמשים שנים | | 
לא נמצא ג'כ שירובר מהם. ומזה נראה שביטי ענן שהחל להתריס. נגד תורת. הרבנים ! -, 
הזכירו את התפלין דדבר בעתו. ואח'כ כשנשתקע הדבר, ר"ל שלא היתה כת הקראים " 2 
נדולה וחזקה ו נשתכחו גם התפלין. ובמשך מאה וחמשים שנה שנתחזקה נתחדש > 7% , 
הדבור גם בתפלין. והבן הדברים היטכ אחרי העיון שתעיין בעצטך. 6 
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ואמרו + כל מי שאמית עובר בשמונה עשה בכל יום (!)5) וכל המניח תפילין כאלו 
וכל התורה בולה בפיו ואם בא אדם לומר לך תפילין צריכות גוף נקי כאלישע ביכ, 
וכך פרשו חכמים) בר'א בשעת השמר שגזרו בל המניח תפילין 
/ וינקרו את מוחו, אמרו חכמים כל היודע בעצמו שהוא צדיק גמור כאב'כ שנעשה 
,לו נם בשעה השמר ומסר עצמו למות'), יניחם אפילו בשעת השמר וא"ל אל יביא 
,אדם עצמו. לידי סכנה וכו'. ואמרו חכמים קטן היודע לשמור תפיליו וכו וכל 
,הפושע בכצות תפילין וכו'. עד קרקפתא דלמית ועור שנו חכמים ליום הדין אם 
ותפילין בכף מכאזנים עם עונות, | בעון שפשע ולא הניח. תפילין היא מכריעתו. וכו' 
,שאי לך גדול בכל. מיע שבתורה יותר ממצות תפלין שהוקשה כל התורה כולה 
| לתפלין בץ תורה שבכתב ובין תורה שבעיפ. ענין תפילין לבעל שבולי הלקט וכו 
וכן בהלכות פסוקות בשינוים קטנים \כו' עייש5 ! 

[ב] ,לרי יספ גאן תגר שיש בידו פרקים והוא עוסק בהן כל 
,ימיו מהו שיניח תפילין בשעת תפלה וב שעת ק"ש או שמא 
,אין מניה תפילין אלא גברא רבה, ומי שאינו גברא רבה מעליא 
וביותר אינו מניה משום דמתחזי כיוהרא מפני שכל הקהפ 
וכולו אין מניחין. כך ראינו דהכין אמרו רבנן כל ישראל חייבין להניחן וכל 
,המניח מאריך ימים לבד מן חולה מעים דפטור, ומתבעי לנטורי נפשיה שלא יפיה 
ובהן אבל כל ישראל חייבין במצות תפילין (הלכות פסוקות חלי תפילין).! 

[ג] ,שאלה לר' הילאי זק"ל דפוס של תפילין אין לו שעור וכו' ואבות ב'ר 
ביון שמניחין התפילין בגלוי ויש להם שב ח להניהן מניהין תפילין 
,שהן גבוהין יותר מנ' אצבעות, אבל החכמים והתלמידים וכו' מ יחין תפילין 
קפנות כשעור אצבע ומהצה תחת המצנפת שלהן מפני דרך 
ארץ שלא ישוו עצמן לרבותן ונרא ין כעזי פננים (ענין תפילין לבעל 
,שבה"ל) (ובב"י או"ח סי' כיו מובאה תשובה זו על שם רב האי בשינוי לשון ע"ש) 
,[וכבר כתבנו בחלק החקי כי בתשובת הגאונים דפוס ליק לא התיר לתלמידים רק 
עכנורל אצבע עיייש ת'נ]." 

[ד| ,המניח תפילין תדיר וכו' אין צריכות בדיקה שביון שתריר 
/ובהן להניחן אויר שולט בהן ואין מתעפשות מבפנים, ואם אין מניהן אלא 


) הציון הזה להריה"ש הוא והוא מתמה. על אומרו | בכל יום שלא אמרו זאת 
בגמרא אבל באמת זה מובן מאליו, ואלו היה אומר בב כל רגע לא הייתי מתפלא כי 
מצותן. כל היום. וכמו מי שאיגו לוסד בתורה עובר על מ"ע והגית כן הוא בתפלין. וכי 
אין לו לנאון להוסיף: שתי מלות על דחז'ל ? 

3 מזה הוכיח ריה"ש הג"ל כי לפניהם לא היתה הגירפא ‏ ,שפעם אחת נזרו על 
= התפלין דאלו הוה הספור כתוב מפורש לא היו השואלים צריכים. לשאול. לרש'נ עיין 
תשובה דלקמן. אך לענינינו אין מזה שום נפקותא, ‏ ברור הדבר בעיני שביאור המלות 
| = בענין תפלין הכתובים בתשובה א' המה, ששאלו אותו מה ענינס, ‏ ואם יש איה צורך 
להגיחם, ען כי הצר השני התריס כננדם ושווק מן הרבנים שתקנו מצות תפלין הכתובין 


ל 


* > בשי'ס. ולכן שאלו תלמדיו את ר' יהודאי בענין הוה, וע'כ הרבה להאריך להביא כל 
= מאחז'ל ואמר שיש חיוב להגיחם להוציא סלב כת הענניס, 

"ל 1 ) והוא ההיפוך ממ'ש בתופ' שמפני שאמר ,כנפי יונה" ולא אמר ,התפלין" מוכח 
= = שלא מסר נפשו עליהם וכן יאמר ריה'ש מפורש בפ' בארות יצחק עי"ש צר 29, 


- % 


- "| 


ב 70 


ולפרקים ודאי צריכות בריקת וכ שמענו מן החכמים והוקנים ששמעו ‏ : 
ומרבותם שתי פעמים בכל שבע שנים שהן שבוע (הלכות פסוקות הלי תפילין),%: 

[ה] ,לרבנא שרירא גאון זק"ל + אמור רבנן פושעי ישראל בגופן וכו' ומפרש 
ורשב'ל (!) פויי מאן ננהו קרקפתא וכו והאידנא אמאי מזלולו בהו רובא דעלמא, | 
,אי משום דאלישע ב'כ כבר פרשו הנאונים הראשונים ההוא בשעת השמר (כתתם ‏ | | 
ולרי יהוראי כמובא למעלה). ויש מקצת תלמידים המניחים תפילין מי 
ומהזיכיוהרא, או רלמא קיומי מצוה עדיף היאך מנהג אדונינו 
שמנהג הישיבה, ואם לא נהגו בכך מאיוה טעם יורנו רבנו -- 
,הכ חזינא דבארץ ישראל. מימות הראשונים כיון דנפשי שמרי ולא יכלו לאחותי 
ותפילי אשתכה מיוצקין (פירש אנוסים) בבבל היו זהירן בהון וביותר רבנן 
(יושבי מררשות. ובשכר שאמר אברהם אם מחוט וער שרוך נעל זכו בעיו< ] 
,לשתי מצות חוט של תכלת ורצועה של תפילין (הולין פט). פושעי ישראל בגופן 
וכו' פ" אינו רוצה תפילין אלא מואם במצוה ובועט בה כמו 
,שעתידין אַוה"ע במצות סוכה כדאמרינן בפ"ק רע". וכן הוא כפו '. 
,שאמרתם שכך אמרו חכמים דהא אמר ר' ינאי תפילין צריכין גוף נקי כאלישע ביכ 
,הוא בשעת השמד שלא יביא עצמו לידי סכנה אא'כ זהיר במצוה כאלישע. ‏ (ענץ 
ותפילין לבעל טבהליק,")5) 

ג ,צריך. אני להוסיף לתשובות האלו ראיותיו של הריה"ש מבעל בארת 
ויצחק (סי' מד) שאחרי שהאריך ‏ והביא דברים ממדרשו של רשביי לענין חומר 
/ומצות תפילי; מסיים : לכן יש לוהר להניחם בימים ידועים, בשבוע, עכיל. וכן הא ] 
,אומר בשם ר' צרקיהו בעל שבהליק וויל: מיהו עיקר טעמא דלא נהנו : 
ולא החזיקו בהן העולם משום שנחלקו רשיי ורית בהלכותיהן. הילכך. לא 
וידעינן למיעבר כהלכתא, ועוד. נראה. לומר מפני הרמאין לא ההזיקו בהן" עכ"ל. = 
הנה נראה ‏ בי בימי בעל שבולי הלקט ג"כ לא נתפשטה עור בארצו, והוא. היה 
בשנת 55306) ומכל זה מוכח כי מימות האמוראים ‏ עד הגאונים ומהגאונים ‏ ואילך. 
עד הקראים לא נתפשטה המצות, והמה לא השתדלו כלל להרהיב את המצות ]| 
ולתקנה. להשואלים השיבו שמותר וחיוב להניחם, ועכיז אם הרחיב איזה תלמיד להניה 
בפניהם קראוה ‏ ,עז פנים" ואך ראשי הישיבות וגאוניהם התירו לעצמם להניחם, ] 
למען יראו. העם וייראו. שהוא כמו שאמרנו למעלה שהתפילין היו האות היותר נחול ‏ ] 
להמניחן שהוא מהגדולים ומיוחדים שבדור. 0% 

ד) ובשמושא רבה שהוא קבוצת פסקי הגאונים תיקון התפילין כפי שהביא | ] 
הראייש הלי קטנות, אמר: אמר רבא לא כשר לאחותי תפילין אלא למאן דקרי תורה | ] 
נביאים \ וכתובים תורה במאן בספר בראשית ופסוק אחר בנביאים בשמואל ופסוק | ] 


"חי /- 


5) העתקתי אות באות. מן העתקת ריה"ש ולא עיינתי עור בעצמי כי לא מצאתי ‏ ] 
הספרים בהקאטלא: של המוזעאום וקש עלי החיפוש ‏ בשמותם לע"ע ולכן ססכתי על 
חכר כמותו שהעתיקם בלי מגרעת והוספה. ובחלק העיוני. נבא להשליס א"ה מה שנמצא | | 
אחר העיון. בעצמנו. 0 

%) מפני שלא מצאתי הספר הזה בבית אוצי הספרים של המוזעאום הנני מסופק | 
בזה. והשבולי לקט. על או'ח היא משנת ש'נ. ואין שם בדבר תפלין מאוטה וצ"ע ונקוה . 
בי יעלה בידגו לברר. בחלק העיוני. | | 0 


חי 


בכתובים בספר תהלים ‏ ופסוק אהר בש'ס תמאני מתיבי, (פירוש שיוכל לפרש מימרא 


בשים בח' פנים עיייש פרושו במעדני יויש ובתפארת שמואל) מנייל דתנן שמואל הקטן 


אומר בן חמש שנים למקרא בן עשר שנים למשנה בן ייג למצוה, אמר אביי והוא דידע 


לתרגומי בכולהו דכתיב ולמרתם אותם ושמרתם אותם אם אין למידה אין שמירה 
ואם אין שמירה אין למידה עכיל וכתב הרא"יש שם בסופו האי מימרא ליתא בכולי 
תלמורא ולא אשכח ליה כלל ואיכא מאן רבעי מימרא שגם הוראה זו עיקר 
דהא ק"ל דכל בר ישראל שיורע לשמור תפילין חייב בחינוכן ומיש בש"ס תמאני 
מתיבי כו" היפ רכיון שהוא בן עשר מתחנך למשנה ודאי כשהוא בן "ג כבר קרא 
בתלמוד ח' מתיבות כמו אנו מתנינן תליסר מתבתא בעוקצין עכ"ל. והנה הפוסקים 
האחרונים לא הביאו מכ"ז מאומה והטעם פשוט מפני שבנו בעל הטורים והגימטריאות, 
השמיט ההלכה הזאת בקיצור פסקי הראיש. ואחריו הבית יוסף לא השמיעו בשולחן 
הערוך. ואולם מה שלא נמצא בשיס, כתב הריב"ל באבני מלואים (צר 274) שמפני 
העשירים שהיו עמי הארץ. מחקו המאמר הזה מהתלמוד, | (עיין בחלק העיוני מיש 
בוה ותראה כי כולם שגו והריב"ל לא ראה את הראיש) ולענינינו אין מזה כל נפקותא 
לדינא, | כי כבר בררנו שעד האלף השישי לא הניח עמי הארץ, או במלות יותר 
ברורות אלה שאינם מן הת'ח המצוינים, תפילין מעולם, ואם איזה תלמיד לקה 
עטרה לעצמו רננו אחריו ושלחו לגאונים. : ואשר לא נמצא בשיס הן לא נמצא גם 
מאמרו של השמויר: אמר רבא מיתי אעא טבא, והרא"ש הבין שבונת השמויר הוא 
על רב \. ואם אין כן כונתו, הן היה המאמר בשיס שלפניו והוא היה קרוב יותר 
לזמן ‏ השים, ‏ וא'כ גירסתו יותר נכונה מבהשים שלנו שהלו בו ידי מזייפים. עכיפ 
מכל מה שהבאנו בפרק הזה יראה הקורא: א) שעד רב יהודאי, | או ער שנתחלק 
ענן, ‏ לא מצאנו אה הגאונים מדברים כלל בתפילין בתוך ההלכות שנשארו לנו 
מהם, ‏ ב) שנם אלו הגאונים השיבו רק על שאלות שבאו אליהם והשאלות ה יו 
אם למחות למי שמניח תפילין או לא והמניחים היו תלמידים ולומדי תורה 
) שהנאונים לא התירו להתלמירים ללכת בתפילין כ"א קטנים אצבע, אצבע ומחצה 
תחת המצנפת, וד) שכל הקהל כולו לא הניה תפילין בימיהם והם לא הוכיחו אותם 
ולא השתדלו להנהיג המצוה הזאת בין העם. וכל זה הוא ברור. 


פרק | 
בעל. הלכות גדולות והר'יף דעתם .כתפלין ‏ שיהיו לימין: המניח. | עדותן של ר"ת והר"י מפריש 
שבימיהם לא הגיחו תפלין כלל, דעת מהרי"ק שהמכרך עליהן עובר על לא תשא את שם אלהיך 


לשוא. ההנדה שהרית אמר למשה רעיה שטעה ואינו מבין מה שכתב כתודתו. 

א אם בדברי הגאונים נמצאם מדברים אך מעט בענין התפלין ובקצרה, 
הנה בדורות שאחרי הגאונים לא מצאנו כלל מרברים מהם, הלכות גדולות שנעלם 
ממנו מי חברו אבל אומרים שהוא מן הגאונים דבר מהן אך מעט מאר. הרי"ף קבעה 
אמנם בהלכות שלו אבל רק העתיק איזה מאמרים מהם מהשיס ואך במקומות מעטים 
הופיף עליהם מלות אהדים, ובסדר הנחתן מביא את המאמר כיצד סדרן. ואת 


והקורא קורא כסדרן השמיט!) שבזה גלו רעתו שצריכין להיות ‏ לימין המניח, ולא 


1) וכן השמיטו בהלכות גדולות ומה. צדקו דברי הרט'ע מפאנו שכל ‏ תגאונים 


ו 


יותר. ואולם העשיה ר"ל הנהגת התפלין גם בין גדולי האומה, כנראה, חדלה לנמרי 
וברובי הגליות והצרות נאבדו גם התפלין חישנים שהיו להם למורשה מאת הגאונים 
אבותיהם ער שכפי הנראה מהמחלוקות והפלפול והסברא שנפלו במצוה הואת לא 
נשאר. להם גם זוג אחר לעיין בהן איככה נתקנו ונסדרו בימי הנאונים אך לא רק 
מן הסתום נלמר כיא גם מן המפורש שהעידו לנו ערים נאמנים שגם הגדולים לא 
נהגו בהם. והמה רבינו תם או ר"י הוקן בעל התופי שהיה בן אחותו של רית 
(דיא תתקלר) (לפי גרכת הסמיג) ותלמידו הריי. מפריש רבו של הרימ מקוצי בעל 
הסמיג (ד, תתקמה) שהראשון אמר שאין להתפלא על מה שאין מניחים התפלין עתה 
יען שגם בימי חזיל. לא הניחום, והשני מתפלא ושואל על מה סככו העולם שלא 
להניח תפלין  ?‏ ואולם על התיח שלא הניחום לא התפלא כי סמך עצמו על 
המכלתא שהקורא בתורה פטור מן התפלין*) ונעתיק לשונם לפנינו והקורא יראה ויבין, 

ב) זיל התופ' (שבת מט.) על הא דאמר בגמרא שם תפלין צריכין גוף נקי 
באלישע ב'כ : באלישע בעל בנפים, להכי נקט אלישע דמסתמא כיון. שנעשה לו ₪ 
בתפילין היה זהיר בהן והיה לו גוף נקי ומזה הטעם אין. אנו יכולין לפטר שהרי 
בזה אנו יכולץ להזהר ואין ‏ תימה. על מה שמצוה זאת רפויה היא בירנו שנם 
בימי חכמים היתה רפויה כו' והא רקאמרינן: פושע ישראל. בגופן קרקפתא דלמית: 
אומר רית דאיירי שעושין משום מרד ומבזין המצות ושוחקים ברצועה שכידיהם, 
והא דאמר במדרש תפלין מפני מה לא החזיקו בהן מפני הרמאים כו'") אלא הכי 
פרושו מפני מה לא החזיקו נאמנות באדם המניח תפלין, | מפני הרמאים שהניחו 
תפלין לרמות את הבריות כדמפרש התם לא לך הפקדתי אלא לתפלין שבראשך 
עכיל. ‏ ובריה (יו.) על הא דאמר בגמי קרקפתא דלמית כהבו התוספוי אם ע םק 
בתורה כמניח תפלין רמי דאמר במכילתא העוסק בתורה פטור מן התפלין ‏ ור'ת 


מפרש רהכא כשהמצות בזויה עליו שמגונות עליו רצועות שבראשו אבל אם ירא 


להניח ‏ משום. דבעינן גוף נקי כאלישע ביכ והוא דואג כל שעה שמא לא יופל 
להוהר לשמהם בטהרה ובקרושה, ‏ הא ודאי אין עליו דין פושעי ישראל בנופן עכיל, 
ומה שפרשו על המדרש מפני מה לא החזיקו בהן), יראה הקורא ער כמה הוו! 


לא ידעו כלל מתפלין לימין הקורא. שבאטת לא גרסו גם והקורא קורא כסדרן בהטאט" 
הזה ירק רש'י והרמב'ם מצאו את המאמר הקטן הזה הנספה אל מה שלפניו מאשת 
תלמיר טועה והוא הטעם לעשות תפלין של ימין הקורא נטד השכל והפברא. והטת הט 
התפלין שאנו מניחים. 

?) והשלישי הוא הסט'ג בעצמו שהוא רק הופיף מלת ,היתה" יען כי: הכר פפרן 


בשנת 9042 לבר"ע היינו 46 שנה אחרי שנתקבלה המצוה הואת עפ"י ררשותיו. ויען, 


כ היתה רפויה בידם מפני שלא ססרו,גפשם עליה פסק הסמ'ג. כי כל ארם מקלם 
למסור נפשו גם בצנ עה כאשר תראה דבריו הלאה בפ'ח עי"ש. ודו"ק. 

5%) המעשה במדרש כבהירושלמי שהבאנו לעל עי"ש. 

+) והרא"ש ‏ שהולך בשיטת. התופ' מבאר רבריהם ואומר ‏ על הירושלטי. חנ'ל ; 
לא בעי למימר דלא דחזיקו במצות תפלין משום דיש רשעים כו' ובשביל זה לא הניחום 
הכשרים, | מלהניחן (1) כי ‏ ישרים דרכי ‏ ה' כו' אלא ה'פ מפני מה לא החזיקו העולם 
להיות מניחין תפלין כל היום כשוים ונאמנים היו בעיניהם כי כן היה הדבר ראוי מי 


ששם ה' נקרא עליו תמיד, יראתו היא על פניו תמיד ולא יחטא אלא מפני הרמאום" | ] 
שהן רשעים בלבם וטניחין תפלין לרטות ‏ בהן את . העולם עכ"ל - (הל'ק. כ'ח) וביאוהן ו 


0 


2: 


זר ורחוק שהמדרש אומר מפני מה לא החזיקו ב הן, ריל בתפלין, והוא מפרש מפני 
מה לא החזיקו נאמנות באדם שנאמנות מאן דכר שמיה? אם גם לא נאבה לרקדק 
במדרש בין בהן לבהם ונאמר שאם שהתוס' הביאו מלת ב הן שא'א לפרשה על בני 
אדם, גרסי' במדרש ב הם ואולם מלשונם בשבת ומוה הטעם אין אנו יכולין לפטר 
כולי" וכן מלשונם בריה אם עסק (לא עוסק) בתורה פטור, יבין כ ל קורא שהמה 
בעצמם כאלו חפשו זכות על זה שאינן נוהגים בתפלין ריל שהם בעצמם לא 
נוחום ‏ והנלוזים המעקמים עלינו את התלמוד. ומפרשיהם אומרים שכונת התוס' 
מפני מה לא הניחום ,כ ל היום" וטעותם מבואר מהא דאמרו דהרי בזה אנו יכולין 
להזהר, ‏ ולא אמרו: בשעה מועטת כבעת התפלה וראה מ"ש הביי (בהערה 4) 
ותראה שגם הוא אינו מפרש כן וכן אומרם ,אנו יכולין להזהר, אין אנו 
יכולין לפטר, מורה ברור, שעל עצמן אמרו זאת ולא על הקהל, ומאמרם בריה 
יוכוח, וכל זה ברור לכל קורא אשר שכלו ישר ואין אחריותן של המתעקשים עלינו 
ואולם. למען הוציא. גם מלבם, נביא העדות של הר"י מפריש ששם אין מקום גם 
להמתעקשים להתעקש. 

וזיל תשובת מהרייק שורש קעיה (דף ריט בדפוס וויינזיה (וויניצע) שנת 
רעיט) ,מעין המתגבר. לוהם ומתעבר במלחמתה של תורה5) בגבורה ולא בשתי על 
הכרתי ועל הפלתי וכו' בזבז אוצרות בשני בצורת להבין ולהורות את בנ"י האלוף 
הרי אברהם בר יחיאל. חכם הוא כדניאל כל סתום לא אממוהו את מי נועץ 
ויבינהו ומי אני יקראני ואענהו ועלי השתיקה קבלתי לולא בי למצותו: ולתורתו 
יאבתי, על אשר הקשה על הסמ" שכתב : בשארי עברות נמי יהרג. ואל יעבור 
בפרהסיא וכו',. ועל אשר דקדקת על מה שכתב בסמיג במצות תפילין וירא שמים 
משום ברכה לבטלה וכו'. טרם עמדתי על דקדוק לשון הספר בתחלת העיון. היה 
נראה לעיידר לומר דפשיטא ליה לסמיג למצוא תקנה ע"י שיניח עתה זוג אחר כדברי 
האחד ואה'כ זוג אהר אלא דקשיא ליה משום ברכה לבטלה, אבל בקראי הלשון 
אמרתי שאינו מתישב ופשיטא שהכוונה כאשר אתה אומר. ועור דמסיים הסמיג וזל 
ואם אין. יודע לכוון המקום להניה שניהם יחד אם כן יניח כדברי האחד של 
יד ושל ראש ויסלקם מיר ויניח אחרים וכו' עד זה יותר טוב מלמנוע לגמרי 


צריך. ביאור וכתב. עליו הב"י : לכאורה נראה שביאור דבריו הוא כט"ש רבינו ירוחס 
וז"ל פירוש שלא החזיקו בהם להניחן כל היום כו' אבל בשעת התפלה כ"א מישראל 
גקרא ספושעי: ישראל אם לא יניחם עכ"ל, אבל כשתדייק בדבריו משכחת שדברי הרא"ש 
הם כדברי התוס' בפ' במה טומנין כו' מפני מה לא החזיקו נאמנות באדם כו' עכיל 
הב'י, אבל אנחנו דקדקנו ולא מצאגו מאומה לא כדברי זה ולא כדברי זה ורק טעותום 
ושבושים וכונתו נעלמה. , . . , ורבינו ירוחם הזה היה. 5094 מתלמידיו של תלמידי 
הפמ'ג ואזיל לשיטתו וד"ל. 

*) אשר הבאנו נם התהלות שפתב מהרי"ק להשואל, וגם תחלת התשובה בדבר 
,הת ועל יעבור', עשינו משני טעמים: א) להראות כי דעת מהרי"ק לא היתד בודרת 


= כ"א צרופה עם דעת השואל שגם הוא היה אדם גדול עד שמהרי"ק מכניע עצמו לפניו 


וב') להראות כי הסמ'ג גם הוא צירף את מצות מסירת נפש בפועל. היינו יהרג ועל 


ועמור, למצות תפלין כאשר תראה הלאה בלשון הסט'ג (בפ'ח), ‏ ויען כי את שאלת 


% 
גץ) 
| 


השואל לא הביא מהרי"ק ולא ידענו תורף השאלה, מראים אגו באצבע על דברי השואל 


-- אשר נבין אותם מהתשובה שהוקשה גם לו על ההקש העקום הזה והמ"י, 


> הניחו תפילין כלל לא ההמו ולא גדולי הדור, לא כל היום ולא בעת ק"ש ותפלה. 8 | 


0 


שלאיניחכלל. משמעדאי לאוהך תקנתא היה מונע שלא להנית 
כלל לא כדברי זה ולא כדבריזה כדי שלא לכנם בפפק ברכ 
ולכשיתישב זה יתיישב זה ודא ורא אחת היא ונראה לעיר שהירא דבר ה' ייר 
יותר בהניחו כאהד מן הנאונים משום השש ברכה לבטלה 
שאסור משום את אלקיך תירא ולא תשא את השם אלקיך לשוא מא שר יירא 
משום (מצות) ע שה דת פילין ואעירה לי ערים נאמנים תוס' רבינו יהורא מפריש 
רבו של רבינו משה מקוצי. בעל הסמיג שבתב בפי במה טומנין וזיל: תימה האי 


אמאי סמכו העולם שלא נהגו להניח תפילין ועוד כי (הא) אמרינן בפיק דריה פיי 


בגופן וכו' ומיהו רית מפרש התם זה הבועט במצוה ‏ וכו' ער ומיהו ‏ סומכין אנו 
על הפסקתא דאומר בה למען תהיה תורת ה' בפיך כל הקורא בתורה כאילו מניח 
תפילין ואמנם שמעתי שגורס שם אפכא כל המניח תפילין כאלו קורא בתורה וצעייש 
עכ"ל, (חפר מלות אחדות) ועוך. יש שם בגליון חוץ לעמור במכילתין גרסינן למען תהיה 
תורת הי בפיך כל הקורא בתורה כאלו מניח תפילין עכ"ל. וכענין זה כתב המרחבו 
פיק דריה בשם ראבין. הרי לך בהריא רחיוב עשה דתפילין קליש טובא 
לי"ש רקרי ותנא באורייתא ואם אמר הסמיג להא מלתא בשיטת רבו אין 
כאן תמיה כלל, ואעיג שהוא יפר את הרבים וירים רפות חזק להניח תפילין ‏ כאשר 
האריך מאד בררשותיו כמייש במצוה ואהבת, זה הוא להמון דלא גרים באורייתא אב ל 
ירא שמים דגרסינן וקרו באורייתא איכא למימר רמפטרי בכך וכך רמו 
גם הוא (הסמיג) בסוף דבריו וזיל עור דרשתי להם כי יותר חפץ הקכ"ה באדם רשע 
שיניח תפלין מאדם צדיק ועיקר תפילין נצטוו להיות זכרון לרשעים ולישרם גדך טובה , 
ויותר הם צריכין זכר וחיזוק מאותם שגדלו ביראת שמים כל ימיהם וכו' עכייל (ראה 
לשון הסמיג כולו הלאה בהעתקתו) וא'כ פשיטא שאפי' ירא שמים יסמוך על דברי 
אחד מן הגדולים אותו שיראה לו יותר או עיפ מנהג אשר ינהיגו במקומו. לענין 
תפילין ולא יחוש לעשות כדבר שניהם כיון רקליש היובא דדהו כדפ" 
לעיל, ולענין השש ב רכה לב טלה יחוש." עכיל מוהרי"ק (רבינו יוסף קולן) 
והוא היה שנת 5940 לבר"ע. דברי מהרייק האלו אינן צריכים שום ביאור, ומפורשים 
הם לכל קורא ישר שגם שתי מאות שנה אחרי הסמיג חששו הרבנים החכמים \ 
שהיה שכלם ישר ולא היו אדוקים בתפילין לחשש ברכה לבטלה. אך זאת נעיר כי 
את התוספת של ריי מפריש לא ראינו') אך עדות מהרייק נאמנה היא לכל הרבנים 
הגאונים מורי הוראה ועדותו של -הריי מפריש תעיר כמאה ערים כוינ שבימיו לא 


ד) אחרי כל הדברים והאמת האלו לא נשארה לנו כל תפונה שבשתי מאות" | 
5) ונם לא מצאנו שיחבר הר'ר ר' יהודה מפריש תוספת מיוחד, ואולי נאבר, ‏ או 3וּ / 


גתבולל בתוספת ר"י הזקן. וגם זאת יוכל להיות שבתופ' ד'ה כאלישע היה לפני מהרי"ק, 
הגירפא האמתית והמדפיסים השמטוה כמו. שעשו למאמרים רבים שהשטיטום עפ'י עצת" 
הרבנים כאשר נלו שוליהם על פניהם חכמי הדור רבים, והרה"ח דר, יעללינעק הכטיח ! 
להוציא מאטרו ,מדפיסים משחיתים" שעד כה עוד לא ראינוהו אבל אין זה הדש שנם ‏ . 
מהירושלמי ומהתלטוד ‏ השמיטו הרבה. ועיין בית האור לריב'ל ובית. יהודה ובהחלמן ]| 
ובספרי מבקרים דבים. הודות לאל כי. נשארו לנו תשובות: ישינות וכתבי יר באוצהי" ‏ \ 
הספרים של המסלכות הגאורות וסוף כל סוף תנצח האמתי ך)ְ)/--.- 


ד-ג 


השנים האחרונות לאלף החמשי נשתקעה ונשתכחה מצות תפילין אפילו מן הגדולים 
יחידי סגולה, ורבותנו אשר הוכרחו להביאם בפרושם על השים או בלקוטי הלכותיהם, 
חפשו אמתלאות. על מנהג העולם שלא קבל המצוה הואת, אבל עכיז לא השתרלו 
לתקנה וליסרה מחדש, ובדעתנו את כל אלה חסור מעלינו הפליאה הנשנבה הזאת 
מהמחלוקות שנפלה בין רשיי וסיעתו ובין ר'ת וסיעתו בפרושו של השיס וכן ערותן 
המוכחשת. והמחלוקת בדברי רב האי גאון בין הראבי"ר ורית, שלא באה לכלל הכרעה 
עד היום, וזה פשוט מאר מפני שלא היה בכל הדור ההוא גם זוג אחד תפילין 
לעי בהן. ולברר הדבר, ולא לבד הנחת הפרשיות בבתיהם לא ידעו אך לנהוג, 
בא ₪2 .את \ קשרי התפילין לא ידעו לתקן כידוע הוא המחלוקת בין הריר אליהו 
מפריש ובין רת הובאה ברא"ש (היק הלכה ייג) ולהכריע בין המחלקת הזאת, הוכרה 
בעל שלשלת הקבלה להוריר בשקריו את המלאך מטטרון ואת משה רבינו, והרית 
יכעס ויתגבר כארי. ויצעק ,משה רר", ויאמר לו ,משה טעית", ומשה ברוב ענותנותו 
,וודה לו" (ראה סדר הדורות בתולדותיו של רית מועתקים כל דברי שהיק). שלא 
על. זרות: ההגדה הזאת אנו מתפלאים, לא על הכבוד הנפלא' שתחלק ההגדה הזאת 
למשה רעיה, לא. על רבנינו וגאונינו כבעל סדר הרורות שהאמין בה באמונה שלמה 
= > | והעתיקה כולה בספרו ונהנה ממנה, כי יורעים אנחנו את לב. רבנינו מורינו גאונינו 
= שהמה שמחים על האותות והמופתים שיעשו הרבנים, רב יתר מאשר ישמחו בהאותות 
וחיד החוקה , אשר עשה משה לעיניי כל ישראל, ואם גם בהאותות האלו ישפילו 
את בבור משה, או גם יבזוהו, ‏ מה להם ולו? הן לא את תורתו ישמרו רבנינו 
וגאונינה לא את דבריו ידרושו ויחקורו אך את דברי הרבנים שקרמום. ,וכבר כתב 
כן רבינו פלוני" יאמר הרב פלוניי, ,ומי הוא שיבא אחרי המלך אחרי שכבר עשהו ?" 
ואם ‏ גם בתורת משה כתוב ההיפך מי ישמע לה לא על פיה אנו חיים כ"א על 
פי רבנינו קדושינו וגאונינו אשר פרשוה. --- אך על זאת אנחנו מתפלאים ומשתוממים, 
= על התפילין. | העניות נכמרו רחמנו, שהמעט להן לנשוא על שכמן סבל כבד כזה 
מההגדה שהקביה מניח תפילין, ב"א עור זאת שגם משה טעה בהם, לא ירע איך לקשור 
אותם עד שהורהו אחד מהרבנים, --- אך כעס הרב ויצעק ,,משה רד" לא הועיל למשה 
פל תחבולותיו?) להגידר שאם ירר, יהיה מוכרח גם מטטרון לררת אתו גם השכינה 
בעצמה תהיח מוכרחת לרדת, אך הרב אמר ,כי הוא צריך ל" וישמע משה 
וירד עם בל סיעתו. -- ומה שמועה שמע ובא! שמע בי טעה, כי איננו מבין מה 
שכתב בתורתו ואך הרבנים מבינים אותה, ואם משה איננו מבין את תורת הרבנים 
א בכך כלום, ‏ להודאתו המה צריכים"), ‏ וכן עשה ה ודה לדברי רבנו תם והלך 
לו אבל הרבנים האלה יש להם על מה שיסמוכו מדרש מפורש היא (במדבר רבה 
פייש) ,דברים ש לא נג לו ל משה, נגלו לרי עקיבא וחבריו." 
ה יצאנו כמעט ממטרתנו כי לא יכולתי להתאפק מבלי לנגוע בהגדות האלה, 


1) עיין בסדר הדורות (ווארשא 78 צד 203) כל המעשה באורך. 

₪ 5) ולחנם טרח לילענבלוים בהקול (שנה שלישית צר 208) לפלפל אם ישוו 
ו דג התלמירים ותיקים בעיגי משה בעת ששמעם על הר סיני, ‏ לא לו למשה 
להפקן. אך להאמין ולהודות כדברי חְכסים שאם לא, יקרא. אותו הסורה הרב מורינו. ר' 
ל 4.. אפיקורוס! ורד אתו עד לחיו. 
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שמלבר שאנחנו מחללים את השם הגדול בתפילין עצמם עור רובץ עלינו : חלול 
שמו וחלול כבוד התורה בהגדות והזיות כאלה הראויות - עליהן ולמחקם מתוך 
הספרים, ובעונותנו הרבים נדפסים המה מחדש ומתקבלים בסבפיי מאת ‏ מורינו 
ומאורינו ההלכה למעשה הרבנים יצ'ו ודי בזה. והיוצא לנו - מה שהראנו לדעת 
בפרק הזה הוא, שבשנות מאות האחרונות לאלף' החמשי נשתכחה מצות תפילין. ולא 
נשאר זכר לה כיא בהלכות מעטות ולכן אין בידינו לדבר מהן יותר ולהשקיף על 
תוצאותן בזמן ההוא יותר ממה שמצאנו והצגנו לפני הקורא. ועתה נשוב ונראה 
מצב התפילין והתחלת אלף הששי עד היום הזה שנשתנה מצבם שינוי גדול, 


ל עו 


פרק ז, 
השקפה קטנה על שתי מאות שנים האחרונות לאלף החמשי. הכור האלפסי והרמב"ם והשנות הראכ"ד, 
רוח הכודש ומראות בחלום שהשתמשו בם הרבנים האחרוניס, עדותו של הסמיג שגלה על דגריהס 
באמת ותמים. 


א) טרם נכתוב תולרות ‏ התפילין ‏ מימות האלף הזה שאנחנו חיים בו, 
נחשוב לנחוץ להשקיף בהשקפה קטנה על שתי מאות שנים האחרונות לאלף העבר 
ונאמר : הקראים אשר התחזקו 9% קטן אחרי מות ענן ושאול בנו והחלו להקים ]| 
להם נשיאים ולהתפרר מהרבנים פרידה גמורה וחלוטה ולהלחם עמם בחוקת היה | | 
שפעמים לא מעטות גברו עליהם (עיין סרהיר משנות 4816 ער 4830.) עורהג 3 
את גדולי הרבנים המוסמכים אחרי הגאונים לקבץ כל ההלכות הנוהגין. שלא בומן 1 
הבית לאספם באחר ולשומם בספרים מיוחדים להורות ‏ את העם דיני הרבנים | 
למען לא יתבוללו בתוך הקראים. כי גם הקראים עם כל יסורם פשוט* המקראות ‏ | 
והתרחקות המדרשים קיו וגזיש, לא יכלו להעמיד יסודי דתם ומנהגיהם מבלי קבלה | 
מפה אל פה בפרוש הכתובים, עד שגם היא התראה ביניהם כעץן תורה שבעיפ 
קטנה. ולמען לא תתבוללנה שתי הקבלות עמלו הרבנים לקבץ כל דיני השים 
בספריהם ולשומם כעין הלכות פסוקות ובהם לחתוך את דיניהם של הקראים, 
ולעשותם כמינים לבל דבריהם. מן החבורים הגדולים שהופיעו בשהי מאות האחרונות 
לאלף החמשי המה : הלכות גדולות שלא נורע לנו על ברור מי הוא המתברו, : 
החבור המבהיל ,אלפסי" אחריו החיבור הנורא ,משנה תורהי, פירוש רשיי על בל 
השיס ותוספת . על פרושו מרבני צרפת. ואנהנו רואים שבעת שנתחבר האלפסי 
גברה המחלוקות. בין הרבנים והקראים ור' יוסף הנשיא בן אלפרו ברה ידו על 
וגרשם מכל מבצרי שה נ, אבל אחרי פטירתו גברו המה על הרבנים וכמעט' 
בכל רע ורב יהודא: הנשיא היה מחסה להרבנים ל וכו' (עיין יוחסין. וס 
וזה היא בתחלת המאה התשיעית ומזה נראה שהקראים היו המסובבים שהתאוח. 
הרבנים חיל ללקט את כל ההלכות ולשומם לפני העם בספרים מיוחדים שיהיו ו לעינים "/ 
להמחזיקים בתורת הרבנות1). 


1) עיין לקוטי קדמוניות, ‏ בקרת לתולדות הקראים, ואת ספרי כותבי דבת'"וו, 
ואנחנו אך בקצרה. נגיר, בי אין זה מלאכתנו פה, > 


0%: 


גדול ודבר קטן משני התלמודים שלא אסף אותו בילקוטו התקנאו הרבנים הבאים 
אחריהם בם ויעשו ספרים אין קץ כל אחד ואחד כפי מעלתו ורמות רוחו. וביותר 
אחרי הופיע לפניהם פרוש רשיי הנפלא על כל השיס ואחריו התוספת מתלמידיו 
אשר השינו עליו שהקלו להם את המלאכה מאר. מובן מאליו כי כל אחד השתדל 
להוסיף איזה חדשות בספרו ואחרי הכלל הגדול אשר נקטו בידם ,אין משיבק את 
הארי" ובמקום שהחמירו הגאונים והרבנים אם גם לצורך השעה והמקום לא מלאם 
לבם להקל אף גם בסר המסובב לחומרתו ; ולכן היתה כל הידושם וכל המצאתם 
להוסיף גדר: על גרר שמירה על שמירה, להגיד ,שבזמן הזה אין אנו בקיאין", וכל 
כחם ‏ היה להבריע לחומרא בין הדעות המחולקות ובכן נתרבו הדינים; והמנהגים 
שככל ארץ וארץ נתאספו לאגורה אחת מבלי הבט על הזמן והמקום, כי על דבר 
קטן כזה לא אבו הרבנים להאציל עתם להביט אליהם, והטילום לחובה על כל 
ישראל. ומעת ההיא החלו ההלכות הדינים והסיגים להתרבות, לצמוח, להוליר, 
לפרות: ולרבות עד שעל כל מצוה ומצוה בין שהיא בקום עשה, בין שהיא: בשב 
ואל תעשה, נכתבו תלי תלים של הלכות. ומנהגים, ‏ ולמען יכנסו דבריהם באוני 
שומעיהם ויקבלו עליהם את עול חוקם, החלו החכמים לגלות את סודם כפני כל: 
,בי מן השמים נגלה להם הדבר" לוזה בהלום ולזה ע"י מראה ולזה ע'י רוח 
הקודש שהופיע בבית מדרשו ומצאנו נ'כ להראביד בעל ההשנגות שאומר (בפיו 
היז מהלכות בית +הבחירה ובכמה מקומות) וזה הפוד נגלה לנו מפוד הי ליראיו וכן 
הראה בספר התרומה אומר בסופו ,שהורה כפי מה שהורו לו מן השמים" וכן יאמר 
בעל הסמיג ,כי ראה מראות בחלום" ולהגדיל המבוכה: ולהעריץ את דבריהם 
בקדושת התורה ממש הרפיסו גם ,שאלות ותשובות מן השמים" למרות רברי ר' יהושע 
(בבתובות) שהתורה לא בשמים היא. 

61 החובה מוטלת עלינו להפוך בזכותם של אלו הרבנים הגדולים שבלי כס 
ספק היתה כונתם לשמים ולא להתגאות ולהתהדר כתבו מה שכתבו כיא היו כמוכרחים 
לעשות זאת, א ואם נתבונן בדבר הזה נמצא טעם נכון ופשוט מאד ונצריקם כמעט 
בעשותם זאת. רואים אנו שעם כל גדולתו עונותנותו צדקתו ותום דרכיו של הרמבים 
שראינו בחבוריו הגדולים והמבהילים ואגרותיו הרבות שהוכרה גם להתנצל לפני 
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אוהביו או לפני שונאיו לא מצאנוהו מתפאר באיזה הופעה, רוח הקורש, או סוד הי 


ליראיו, ‏ (כאשר לא שמענו זאת גם מהרי"ף רבו של הרב אבן מיגאש רבו של 


הרמביים ‏ ושבאמת העידו האחרונים להם בזמן על כל אלה השלושה שא הניחו כמותם 
בגאונם וגדלותם בחכמת השים, וחבוריהם מעידים עליהם) והטעם פשוט מאחד, כי 
המה אך יצאו ללקט אורות בשדי התלמור ולא הוסיפו עליו אך במה. שהכריעו 
ההלכה, ואם אמנם הרמב"ם מחפצו לצאת ירי דעות מנגדין הכניס בחבורו גם מן הזרות 
שנמצאו בתלמור נגד רצונו וחפצו הפנימי מה שלא עשו כן רבותיו. הניל 
אך עכיפ לא הוסיף מאומה בררשות והקשים שונים מרעתו, -- ושעיב למותר היה 
 <‏ למ להגיד כי רוח הקודש הופיעה עליהםי אחרי שכבר נתקרש התלמור בקדושת 
= רוה"ק. לא כן הבאים אהריהם שבאו להוסיף הקשים, דרשות, חומרות וגזירות מרעהם 
4 = ממש, וחששו שלא יאמין להם ההמון אם לא יאמרו שנגלה להם זאת מן השמים, 
> ופי שכונתם היתה רצויה בעיניהם ואולי היתה גם אז צורך השעה לפי מצבם 
= בימיהם, הורו היתר לעצמם אחרי שסלל לפניהם את הדרך הראביך ז'ל בהשגותיו 
2 תפלה למשה. -- ם(8%0ח100%1 6 
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על הרמב"ם והוא היה כמוכרז לעשות זאת מהטעמים אשר נבאר בסמן הבא. ולכן 
הלכו גם המה בעקבותיו וכמעט למרות חפצם. נזרקה מפיהם מהות הסודות 
ורוה"ק הזהל). 

ד) הראשון אשר הוליר ויספח את רוח הקורש ואת הכורות מן השמים לספרו 
8 6 רק בדרך הפלפול וההלכה, היה הראביר שהוכרח לע את זאת. מפני 


שבא להלוק על הארי הנורא על כל סביביו שכל השומעים והרואים נתבהלו ונשתוממו" 


מרוב. חכמתו ובקיאותו, והוא אשר מצא לנחוץ לצורך השעה ולכבודו של המקום, 
להשפיל גאותו ומעשיו בפני המון הלומדים למען לא ידבקו בו ובתורתו וישכהו 
את משה הראשוה וכל. הנביאים והחכמים והרבנים שבאו אחריו כמו שרצה באמת 
הרמב"ם ‏ ואמר בהקרמתו לספרו משנה תורה : ,כללו של דבר כרי שלא יהא ארם 
,צריך להיבור אחר בעולם בדין מדיני ישראל אלא יהא היבור זה מקבץ לתורה 
ושבעיפ ב ולה עם התקנות והמנהגות (צ"ל והמנהנים) והגזירות שנעשו מימות משה 
ורבינו ועד הבור הגמרא וכו' בכל הבוריהם שהברו אהר הגמראי. עכיל. 
וע"ז בא הראביד תיכף להגיר : ,סבר לתקן ולא תיקן וכו' שאם המחבר גדול ‏ ממני 


הרי טוב ואם אני גדול ממנו וכו" עיייש, ולכן בא לא רק להשיב עליו בדרך השכל." 


והפלפול כיא גם לבזות אותו ולגנותו, 0 ולוב וטובים ממנו גם את מגשמי 
האל ב"ה ואומרים עליו שהוא ‏ גוף, (הלי תשובה פיג ה"ז) וירע ער מאר שוה לא 
יקובל מפי איש קנאי הבא . להלוק 0 כמעט בלי כל טעם ואך הואנה יבקש, 
לכן הוכרח משום עת לעשות להגיר ,כי רוה"ק הופיעה בבית מדרשו" ,כי סור ה'" 
ליריאיו נגלה לו" וכוי. והחכמים שבאו אחריו ראו שהתיר הראביר לגלות.: את הסור 
,שהשכל הזך הופעה מן השמים הוא' ,שהכונה הטהורה לתכלום 
קרוש רוה"ק הואנושדרברים הנעלמים מן שכל איש המוני שאינו 
מהבונן הוא סוד ה' ליראיו, הלכו גם המה ברוכיו 

והתירו לעצמם לומר ,שגם להם נגלה מן השמיםי, בדברים אשר הו 
כי. צורך השעה והמקום הוא לפי דעתם; וכן יתכן כי רצו להעביר את אמונת העם 


לקצה השני, מפני הקראים שנתפשטו אז והכחישו גם בקבלה שכבר היתה מקובלה' 


בידם, ולכן הראו לעם כי עוד גם עתה רוח הקודש חיה בבית מדרשם ומרברת 
מתוך גרונם בתורת ההכמים הנקראת תורה שבעיפ. | 
ה) ואולם למען לא יהיו כמוכחשים ועומרים בעיני עצמם נלה עליה 
הבריהם הוא רבינו משה מקוצי בעל הסמיג האומר ב הקדמתו הראשונה 
למצות לית וז'ל : וובתחילת 6 + הששי בא אלי מראה בחלום קום עשה ספר הורה 


בשני חלקים ואתבונן 2 ה והנה השני חלקים לכתוב ספר מצות עשה בחלק. 
אחד וספר מצות לית בחלק שני. ולכן הנני משה בן יעקב לחבר וכו',. וגם בענין 


לאוין בא אלי בחלום ענין מראה בזה 0 | ,הנה שכחה את העיקר השמר - 
פן" ובו'. וה' אלקים ו כי לפי רעתי אני משקר בענין המראות. וה' יודע בי: 
8 הזכרתים בספר. הזה אלא למען יתו 0 ישראל בתורה" עכ"ל. דים המה שתי. 

מלות ‏ הנ כ בדות: ולפי רעתי" 0 את התלונה מז על כל הכמי ישראל אשר' 


השתבשו בדברים שהם למעלה מן שכל הישר. והבריא כמו. רוהיק, ‏ סור, | מחאעת ] 


בחלוס, בת קול וכדומה כי כבר גלה עליהם תבריהם באכת ובתמים. 
3) עיין לקטן, ובחלק העיוני נבאף א"ה מה שלצרכו במקום הזחי . 
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את כל אלה מצאנו לנכון להקדים טרם נשים דברי הרימ הזה בספרו הסמיג 
מענין התפילק ואת עמלו אשר עמל להזכיר לישראל את המצוה הזאת ולהביאה 
לירי מעשה ועלתה זאת בידו ואם לא בנקל ותיכףפ, אבל דבריו הכו שורש ולאט 
לאט נתפשטה בישראל ר ב יתר ממה שיצה הוא, 


פרכ ה. 


התפ'לין' שאנו מכיהים תלויס ועומדים דק בדוה פי הסמי"נ, העתקת לשון הסמיג ממ"ע גי ואהבת, הד"מ 

מקוצי מצא את בני דורו בכל הארצות שלא נהגו בשלש מצות תפילין ציצית ומזוזה ועל התפילין 

הרבה להוכיח ולהזהיר את הקם, הוא היה הממציא היאשון להתירם גס לרשעים וללבשם יק בעת 
הַתְפלֶה, חכמ'ם רבים שהיו בזמנוואחויו לא היה רוחס נוחה מזה. 


א) אחרי שאמרנו פעמים רבות בספרנו הזה כי התפילין שאנו מניהים תלוים 
המה ועומרים רק ברוח פי הסמיג, החובה עלינו להקל ל ולהעתיק את בל 
דברי. הסמיג ‏ ועדותו שהעיר בעצמו, למען יוכל הקורא להתבונן עליהם ולשפוט 
ברוח מבינתו. = וזיל במיע גי ואהבת, אחרי שביאר : בארוכה את תכונת האדם, 
ותכונת כל אבריו ופעולת כל אבר ואכר מאברי האדם, ואיך צריך הארם 
לשבהח עליהם ‏ ליוצרם, בארוכה מאד, אמר: בכל נפשך כדאמר ר'א אפיי נוטלין 
נפשך. צריך. אתה למסור עצמך. על קדוש ויחוד השם, ואפי' נוטלין כל ממונך 
לפי שיש אדם שממונו הביב. עליו מגופו כמיש בפסחים ומביאה ‏ סתם השים 
שסדהו הב אשי ביומא. פרק בתרא ללמר שכך הלכה ואפי' ב אונס בצנעה() 
יש' לו למסור. עצמו') ‏ וכן סוברין רבנן דרי ישמאל ולא כרבי ישמאל בעיו וכו', 
ולפי שפרשה. זו חביבה לפני הקביה והיא. מפתה יראתנו שיש בו יחור הבורא ואזהרת 
אחבת שמו יתי כו' וכל התורה כלולה בזה, כי מי שאוהב את המלך כל מחשבותיו 
לעשות. הטוב והישר בעיניו לכך צוה הקביה לעשות לו חמשה זכרונות בכל. יום. 
א) לרא פרשה. זו בשכבו. ב) ובקומו. ג) שתהא פרשה זו נכתבת כנגר לבבך 
בתפלת' :של זרוע שמאל וקבועין כנגד הלב שנאמר ושמתם כו ודרשו רבותנו 
שתהא' שימה כנגד הלב. ר) שתהא פרשה זו נכתבת. כנגר נפשך שתפלין של ראש 
יהיו מונחים על המוח שהוא מכוון נגד האויר (!) שבין העינים ‏ מלמי עלה ועיקר חיות 
הנפש שם וישוב דעת של ארם, וזהו והיו לטטפות בין עיניך, ה) שתהא פרשה 
זו נכתבת. כנגר מאודך על מזווות ביתך שממונו של אדם שם. וכסרר 0 בתבו 
במקרא לב, נפש ואחיכ ממון נצטוו אחיכ: על הסדר הזה וקשרתם כוי בנגר לבכך, 
לטטפות בין עיניך כנגד נפשך, ועל מזוזות ביתך כננד מאדך. 

כן חרשתיי פרשה זו בגליות ישראל 8 שכל אהד ואחר הייב 
8 ומזוזות כו' כי מתרי"ג מצות שנצטוו אין לך שום מצוה שתהא אות 


1 אמ נתבונן בדבריו האלו במצוה. הזאת, שהדבוים האלו עצסם דרש להס 
בספרד' בשנת ‏ :4999 לבר"ע נמצאם כי סתומים. הט ה מאד, (מלבד שהורח נגד. הדין 
המפורש בתלמוד ומפרשיו כאשר יראה המעיין היטב) אסר: ,שהיו סיבות מן השמים 
למופיח', "ובו" כאשר תראה הלאה שטכ'ז נראה שכחד הרבה תחת לשונו שלא רצה 
לאומרם מפורש; ואם לא נשכָח שהרברים האלו היו בספרד כשתי מאות וחמשים טרם 
נש ישראל. מספרד וטרם נתפשטה דאינקווזיציאֶן הארורה, שלא יולה אסון פעם אחת 
| בלא. מקרים משתלשלים שנים רבות כודוע, ‏ נבין, כי החלה אז המבוכה להתערבות 
= | ושראל בנוים וקבלת דת הנוצרית למראית ען וכ', ‏ ואם ‏ כן הוא הדבר, לא נתפלא. על 

= הסמ שמכר נפשו על שלש מצות הללו להגהינם בעם, והסבין יבין. 
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וערות כ"א שלשה מצות והם שבת. מילה ותפלין שנכתב בשלשתן אות כו'. ועייפ 
שנים עדים יקום דבר: כל אהר מישראל איננו יהורי שלם אלא אם 
בן יש לו שני ערים שהוא יהודי, הלכך בשבת ויו"ט שנקרא שכת ושבת 
נקרא אות, פטור ארם, מלהניה תפלין ‏ פי די שיש לו שני עדים שהוא 
יהודי ערות שבת ועדות מילה, אבל בחול חייב כל אחד להני תפלין 
ברי שיהיו. לו שני עדים אות תפלין עם אות המילה. וכל מי שאינו מנית 
תפלין אין לו כ"א עד אחד שהוא יהורדי ולכן חשבו כמנודה לשמים?) 
בפ' ערבי פסחים. ואם תאמר כאהר שתפלין אות וערות כמו מילה ושבת 
מדוע היתה רפויה ב יד ישראל כבר פרשו רבותנו דבר זה כל דבר שלוו 
מסרו עצמן עליה למיתה בשעת השמר/ עדיין היא רפויה בידם כנון תפלין ולפי 
ששלשתן אות ועדות נשקלו כל אחת כנגד כל התורה כולה שהרי במילה 
נכרתו עליה י'ג בריתות ובתורה שלש בריתות, ותורה ותפלין ושבת השוו יחד, 
בכמה מקומות ואחד מהם ,ותתן להם תורה ומצות ואת שבת קדשך 
הודעת לה 55) ותפלין למען תחיה תורת ה' בפיך --. 

עור זאת דרשתי להם כי מה שאמרו רבותנו תפלין צריכין גוף נקי כאלישע, 
בעל כנפים כו' זהו באדם שמניחן כל היום כולו כמצותן פן ישכהם עליו ויעשת 
בהם דבר שאינו הגון אבל בש עת תפלה אין לך רש ע שלא יהא ראוי. לתפלין 
קל וחומר מפפר חורה שה וא מקודש ביותר') ובתפלין אין בו כיא ארבע 
פרשיות שהם בתוך עור, והכל אוחזים בספר תורה בשעת תפלה שהכל יכולים 
להתנהג. בטהרה בשעת תפלה?) ועור הבאתי להם מה שררשו בפיק דבכורות וחיה: 
כי יביאך בפי הפלין למה נאמר, שהרי תפלין חובת הגוף היא ונוהג בכל. מקום 
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2?) ז'ל הנמרא שם כקי"נ: שבעה הם מנודין לשמים מי שאין לו אשה, שאין לו בנים, 
יי . \ [ | 

שיש לו בנים ואינם מנדל לת"ת, שאין לו תפלין בראשו ובזרועו, ציצית בבגדו,. ומוחה 

[ | 


ו ובז 
בפתחו, -והמונע מנעלים מרגליו. חנה נחשבו שלש מצות הללו דברים צדדים כמנעלים, 
שאין לו בנים וכו', :ומזה ראיה, גדולה שאינם. מעקרי הדת. ובח' העיוני גבאר שגם המאמה 
הזה לא נאמר אלא כננד הישועים. : 

%) מקרא הוא בנחמיה ט' ועל הר. סיני ירדת 
משפטים ישרים ותורות אסת הוקים וטצות טובים: י 
ומצות וחוקים ותורה צוית להם ביר משה עב 
ומקום. אחר לא אדע כעת אפוא השוו יחד ע 


ודבר. עמהם מן השמים ותתן לחם | 
: 
| 
+) כבר. הראתי בחלק. החוקי כי תפלין מקודשין רב' יתר מן | ם'ת וק וטו | 
0 
| 


ד. ואת שבת קדשך הודעת להםן 
רך: טו. והוא. ערבב שני. כתובים באמר) ) 
ד 0 


וה כל א וחזין אין לו דטיון כלל כי ספר תורה אוחז רק הש'ץ \ הגושא אותה ו 
הבימה לקרוא בה, | והעם אך ממשמשין ומנשקין אותה ואך ‏ זה הגע כמימרא: ו 
שלש פעמים בשבוע וההקש הוה אין לו דמיון כלל, ה 
?) אך בשאלה לרב יוסף נאון מצאנו שאהד. וצה להניחס בעת קיש ותפו ו 
וזולתו לא מצאנו: מהקודמים בזמן להסמ'ג שיצוו להניחם רק בעת התפלה, וכפר העתו ]| 
כי ספר התרומה והמרדכי נתחברו אחרי הסמ'ג. למצער אהרי דרשותיו בשנת תתקצו, ] 
(ועוין הערה בסוף הפוקי). +רבנו יונה. גירונדי הוא. הראשון שפירש כל העופק בתוחה ‏ ] 
פטור כו' כל היום וחייב רק בעת ‏ ק"ש ותפלה. | ועיון הערות הקודמות בשני: החלקים. ‏ ] 
ומה שכתבנו בפגים כי חוא הממציא הראשון שיניחום בעת התפלה אפי' ה ר ש ע ים/, 
שלהמבטא הזה באמת יש לרתבונן והוא שנה אותו ‏ פעסים אחדות, אין זאת כ'א. פחה 
תחת לשונו דברים שלא היה יכול לאמרס בשעתו מפני איסת המלכות ושע'כ ה 
בחידות ולא גילה. את הסיבה שהיתה. בשנת תתקצ"ה ועיין בפתיחתנו בדבר רעידת 
וחזיונות הככבִים, , 


- 
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אלא אמר הקכיה עשו מצוה א זו שבשבילה תוכו לכנס לארץ, | עור אמרו רבותנו 
במנחות כשאינו מניח תפלין עובר בשמינה עשין שהרי יש שם ארבע פרשיות ובכל 


אחת יש מצות עשה של יד ושל ראש. עור אמרו רבותנו כל הקורא ק"ש בלא 


תפלין כאלו מעיד עדות שקר ע"ע. ואמרו רבותנו בפיק דריה פושעי ישראל בגופן 
שנידונין ייב חודש בגיהנם, קרקפתא דלא מנח תפלין. פיי קרקפתא גולגולת ופירש 
רי כנון שנמנע מתפלין משום מרר וביזוי המצוה כראמרינן ביומא פשעים אלו 
המרדים, ורב אלפס פי' מי שלא הניח תפלין. מעולם, ‏ ויש להשיב על דבריו בו 


ושניחם אין להם ערבות שיהיה הפירוש כדבריהם לפיכך יש לזהו. 


עור זאת דרשתי להם כי יותר חפץ הקביה באדרם רשע שניה הפלץ 
מאדם צדיק ועיקר תפלין נצטוו להיות זכרון לרשעים ולישרם דרך טובה. ויותר 
הם צריכים זכר וחיזוק מאותם שגדלו ביראת שמים כל ימיהס. והבאתי ראיה 


ג דולה וחזקה, כי בתפלין יש ד' פרשיות ובכל מקום כתוב לטטפות חוץ מאחת 


= ששינה בה הכתוב וכְתב בה ולזכרון ללמר, שעיקר חיוב ‏ תפלין לאותם שצריכים 
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יותר זכר. ‏ עוד אמרו רבותנו במנחות כל מי שיש לו מווזה בפתחו ותפלין בראשו 
ובזרועו ‏ וציצית בבגדו בחזקה שלא יחטא, שנאמר והחוט המשולש לא במהרה 
ינתק כו' וכן מצינו ‏ שם באדם אחר שנמנע מעבירה גדולה עיי ציציותיו * שראה 
ונזכר. עור אמרו רבותנו כל המניח תפלין מאריך ימים שנאמר ה' עליהם יחיו, 
שמיהיאחר ארבע אלפים ותשע מאות וחמש שנים לבריאת 
%, היתהיסיבה מן השמים להוכיהת. ובשנת תתקצ"ו הייתי 
ובמפרד להוכיחם ואמץ הקב"ה זרעותי בחלומות היהודים 
ובחלומות הנוים וחויונות הככבים ויט עלי חפדו ותרנז 
(הארץ יותהי לחרדת אלקים ועשו תשובות גדולות וקבלו 
,אלפים ורָבבות מצות תפלין מזוזות וציצית. וכן בשאר ארצות 
חייתי אֶחר. כך. ונת ק בלו בככל המקומות ובקשו ממני לכתוב פרוש המצות 
ובקוצר, ‏ ותנני שואל עזר מאלקי גל יות יי שראל ותפצו בירי יצליח ה" = עכיל 


= במצוה' ג'. ומיש במיע כיג לענ הלכות תפלין כבר העתקנו מהם מעט, בחלק החקי 


. 
ובפרק הקורם. והערנו כי בשולחן הערוך העתיק ממנו; ובחלק העיוני נעתיקו כולו 


לעומת השולהן ערוך. 


ב החואה והקורא בעינים פקוחות ‏ את כל דברי הסמי'ג וידקרק בדבריו, 
ימצא' כי הוא מצא את דורו בכל הארצות שלא ידעו: כלל ממצות תפלין ציצית 


= ומזוזה, ואך. על שני אלה האחרונים נמצאהו מדבר אך מעט בדרשותיו ורק על 
= התפלין הרבה לדחוש, ולהשתמש בסבות ומקרים, ולשאול בחלומות היהורים ושאינם 
| והזדים ; ג בחזיון הבכבים גם ברעידת הארץ, הכל למען יקבלו ‏ מצות ‏ תפלין. ' 


1 

ומדרשותיו והקשיו נראה כי לא בנקל היה לו לפתות את לב ההמון לקבל את 
התפלין, = אך זאת נראה מסופרי קורות הימים כהיוחפין וציר שבזמן ההוא החלו 
השמדות להתחזק. בזמן ההיא היה האפיפיור גריגאר, | שצרר את היהורים, ‏ ואותות 


אושמים נפלאים, שטף הארץ במרינת וויריוא וגם רעירת הארץ (בכיהם) היו לפיר 

היותטין בשנת 4990. -- איך שהיה, רואים אנו כי השתדלותו והתאמצותו של 

| הפמונ: עשתה פרי ומן תחלת האלף הששי ההלה המצוה הואת להתפשט, אם בי 

| | לא בבל. המקומות אך בארצות רבות בכל מקום שנסע הסמיג להוכיחם. ‏ לא רי 
0 
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מגרמיזא (באשר בבר אמרנו בפיר מח' החקי צר 81) ואולם מרברי המררבי שכתב 
בשם השמושא רבא שצריך לכסות גם את של ראש ש:א יראו החוצה וכתב שבזמנו 
היו נוהגים כן משום יוהרא, (פי" גדלות וגאוה אם יניח תפלין בפני כל העם) 
מחרשב'יא שכתב בתשובה (מביאו בספר אורחות חיים ובמעריי בהליק פיי פיה) 
וזיל מנין לך שתפלין של ראש צריך להניחם על הראש ממש, אני אומר שאפיי 
על הבגד שעל הראש כו" עכיל וכן כתב. הריב"ש בתשובה אפשר. לך למיעבר 
כהרשב'א זיל שכתב רתפלין של ראש מותר להניחם על הכובע או על כיפוי הראש, 
שמכיז נראה שהתפלין היו בעיניהם הבר חדש שלא ירעו עור המנהג איך להניחם, 
וכן מעיד בס' בארות יצחק בשם הר"י מכיר על הרשב'א שהניח תפלין .רק אחת 
בשנה, (ראה החלוץ 5 צר 22.) ומדברי מהריי"ל שהתפלא על הבחורים ועל הנשואים 
עולי ימים המניחין תפלין וכתב שראוי למחות בירם ומביא כן גם בשם התשביץ, 
מכ" נראה שלמרות כל דרשותיו של הסמ'ג נמצאו אחרים מחכמי ישראל שערערו 
בדבר ופקפקו בהם. וכבר הראנו מפורש כי אחד מן גדולי הראליונים שהוא מהרייק 
חשש לברכה לבטלה ופסק שלא לברך כלל על התפלין משום ברכה ‏ לבטלה, 
(לעיל בפי זי). 

ואולם את ר'. יעקב בעל הטורים (שבלי כל ספק מצא בשבלו. החד 
גימטראיות ‏ רבים מהכתובים על התפלין הללו) מצאנו מקנא להם קנאה. גרולה, 
הוא קבל את דברי הסמיג: ‏ ,שהמאמר קרקפתא רלמית. הוא ,פושע ישראליי מכל מקום 
אפילו לא במרר ולא בביזוי המצוהי, ולא שעה גם לרברי האלפפי, (מפני שהסמיג 
אמר שאין להם ערבות, - (עיק ‏ בדבריו לעיל) כאלו הוא נתן ערבות על כל. מה 
שכתב דרש והוכיח), בעל הטורים הזה יאמר : ,ליתא להברייתא הפוטרת. את הת"ה 
מהנחת .תפלין, < ועור דברים רבים כאלה אשר מפרשו הביי הלך בדרכיו. וקבל 
להלבה .רק את דעת הסמיג ומדעתו של המור עשה לנו את השולחן ערוך : ואחריו: 
באו המקובלים ויעשו לנו מהם פסלים ואלילים לפועלי פעולות וכו'. והננו מחבקים 
ומנשקים אותם . . וכבר רברנו מהם בהלק החוקי ובזה תמו רברינו בחלק הזה 
ואת כל החסר פה נשלים אייה בחלק העיוני. 


הערה .מאיר נתיב' לצד 66.. 

אחרי נסררו ברפום הדברים שכתבנו בצר הנ"ל הגיעה אלינו מחברת קטנה 
*.80ע 6מגט 1 80 10000206 1216 מהרב דה, קלין ומצאנו בה הדברים | > 
האלה (לפי העתקתנו מלה במלה מלשון אשכנז.) ,מהיהורים-הנוצרים" 018605 מ7₪00 " 
יורעים אנהנו שגם המה השתמשו בקמיע "111606 כזאת, אבל לא ]| 
כהיהודים שלקחו פסוקי התורה לתפליהם, כיא מן הפסוקים הראשונים של האון- יְ 
נליון מיוחנן כתבו על קלף והניחום בבתים" עכיל, ועיז יציין . האה: ]| 
0 .ץצ .08ם7 .₪007 .ַא 158 .כ .ג31860 תו 72 .1108 .צֶע 6‏ . 
עכיל. ראינו גם בהחלוץ שהח' קליין מביא דבריו. ומצאנו בצד 96 חוברת 71 כרכרים ‏ )] 
האלה + ,וגם הנוצרים הראשונים. שהיו נגררים אהרי האסיים -- וכן אמרו על ] 
מחוקקם ישו עצמו -- לבשו תפלין שהיו כתובים עליהן שמות מלאכים ופסוקי און-גליון, : 
משום שמירה וכריווסטוומוס צוח ככרוכיא על זה אך כנראה נטו לשנות דרך לבושחן ] 
ראה קאלאמענט 8 .ן ורימ שאליאן חיא 307. וח'ב 144 .- 6ענהממסגוסוכן 605 || 


% 
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8 [0מ31 8[ 66 .1118 ואין ספק שעליהם רמוה המשנה כאמרה :+ ,נתנה על 
מצחו כו היז דרך מינות" עכ"ל. כן עלה ע5 זכרוננו מייש בבית יהודא צר 907; 
> ,וגם אצל אחרוני הנוצרים היה מנהג: לכתוב כמה פרשיות מן ספר הרת החדשה 
כו" עכיל. אחרי ההתבוננות ברבריהם ואחרי העיון בספרים שונים, האירו לי נתיב 
חדש במשנת חומר בדית מריס (שהבאתי בראש הפרק הראשון מחלק החוקי.) כי 
אין עור כל ספק אצלי שהיהודים-הנוצרים לא עשאו תפלין מפסוקי און - ג ליון 
לבדם, כ"א הוסיפו פרשה אחת מהפסוקים הראשונים של יוחנן: ,בראשית 
היה הרבר. כו' והדבר היה האלהים" כו' כל דבר נהיה בו וכו', שאלה הפסוקים ספחו 
המה אל-שמע ישראל ה' אחד, וע'כ אמרה המשנה האומר אין תפלין לעבור כו' פטור, 
אבל חמשה טוטפות להוסיף כו' חייב שבלתי ספק כיונו על היהורים-הנוצרים ואמרו 
,שאם הורה הזקן לעשות כרבריהם להוסיף פרשה אחת על ר' פרשיות שהמה מדברי 
סופרים הוא זקן ממרא וחייב." והמעיין בגמרא במאמר אריא אמר ר'א ויש בו להוסיף 
ואם הוסיף גורע ואין לנו אלא תפלין, בעין חודרה יראה שכל אלו 
הרבוים לא נאמרו רק בשביל היהודים:הנוצרים וע נתהבטו בפירוש 
המאמר בגמרא שם ונשאר סתום עייש, כי לא מצאו ע'ו שוב ישוב ותירוץ מפני 
שלא הכינו את הרמז מהמשנה הוזאת ומאמרו ר' אלעזר בשם ר' אושיעה שהוא רי 
הושיעה בעל הבריתות שהיה מ ב ני מ ע רב א (עיין סרר הדורות [צר 87| הוצאת 
משכיל לאיתן) וירע היטב את פירוש המשנה מה שלא יכלו להבין האמוראים בבבל שאילו 
לא נודע. להם מנהג היהורים-הנוצרים בימי המשנה והבריתות שהיו רק בפלישתינא. 
ומה שכתב ריהייש שנתנה על מצחו ה כ ונה על יהם אן הדבר כן כמיש צר 64 
לפי גירסת הרמב'ם במשנה ררך הצרוקים וכן הוא האמת. ודוק היטב. ויתר 
הדברים אקוה לבאר בח' העיונ. ואחרי ראותי כל ואת נתחזק הדבר בלבי שהשין 
= של ר' ראשים הקנו אז כשהחלו יהודי הנוצרים להניח תפלין להבדיל את תפלי 
היהורים מתפלי המאמינים בשלוש גם בחצוניותם כי אסור חמשה טטפות. הוא לא 
= חמשה בתים כיא חמש פרשיות ואם הורה להניח שתי פרשיות בבית אחד 
גיכ חייב, ונראין הדברים שהישועים לא הקנו תפלין מחמש בתים ב"א הניחו 
הפרשיות. מיוחנן בבית אחר עם פרשיות התורה, ובחציניותם היה חרות השין בג' 
= ראשים. ועיב תקנו שין של ד' ראשים להכיר את תפלי היהודים ולרמז מיש בצר 
68 בהערה. 
לצר 67. מהא. דאמר בב'מ (ק"ז :6 וכשהוא יוצא לא יטלנה בירו ויצא 
ובכותי נוטלה בידו ויצא, מוכח כי הכותים שהמה השמרונים לא נהגו במזוזה, 
והרמ"א שאמר אם ביקש הכותי ליתן לו נראה לו שמותר ליתנה משום איבה (סי' 
רצ'יא) הוא רק משום שאהב להגיה הגהות כי אין כותים בזמן חזה) --. ואולם 
מהא דאמר רב יהורה תלאה במקל (אחורי הדלת) פסולה (מנחות ליג :6 ובתוספתא 
דמגילה פיק תלאה במקל או שהניחה אחורי הרלת סכ נ ה ואין בה מצוה, (שפרשיי 
סכנה שאן הבית משתמר מפני המזיקים, ‏ והר"ת סכנה שמא יכה ראשו בה, 
שלרברי שני הפירושים מלות ,אין בה מצוה מיותרות', היא ראיה לדברינו שכתבנו 
בצד 96 (בהערה 1) שהסכנה היא שלא יכירו העוברים ושבים ש ה וא בית יהודי 
וא בהסכנה הואת שום מצוה, שוהו לרעתי הרלה, הפירוש האמתי של 
ושפתא הזאת כמו להמשנה תפלתו עג ולה, -- וכמ"ש שם בהערה 
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באריכות ורק המתעקש לא יודה בזה. וע'כ מצות מזוזה היא בנרתק להחביאה מעין 
רואים בתוך חלל הפתח כמבואר בש"ם ופוסקים. והשעם האמתי הוא כי כל עקהן 
לא נתקנו אלא להוציא מלב הכתות שאינן ,פרושים" אבל בעיני עצמם קשין ואינן 
רצויות היו כל השלש מצות כמו שאמרנו שם בהתחלת הפרק ותקנו כולן שתהינה 
בצנעה דוק ותשכח ! 
לצר 84 (הערה 5) בצד 81 (מח' החקי) כתבנו ,וטעות הוא בידי היוחפין 
שריב מגרמיזא נסע לספרר להוכיחם כוי וכאשר העיר בצרק התכם יה"ש בהחלוץ - 
חיה," צריך לתקן כי יהיש אומר על ריבייל בעל בית האוצר שטעה (וכן על שהיק. 
וסדהיר) מיש בצר 245 בהערה : ,וגם בארץ ספרר במצות התפלין עד שנסע עליהם 
רבינו ברוך מגרמיזא בעל סהית להוכיחן על מצות תפל' עיין יוחסין דפוס זאלקווא 
חיש רסיט עיב ושהיק רפוס הניל דמיא ע'ב, ריב זה חיבר ספרו התרומה הנ"ל 
נת ד' אלפים ה תקצ""" עכיל. ועיז אמר ריה"ש שמ"ש היוחסין בא לספרר 
קאי על הרימ מקוצי בעל הסמיג שהיה תלמירו של ריב הנייל, וכן מיש הבר ספרו 
בשנת תתקצ'ו קאי על הסמיג. ופי התרומה נתחבר בשנת תקסיב במיש בסי הניל = 
סי' קליה, וגם בהגהות. בעל תוייט. לא"ע סי' קנ'ב. וא'כ טעיתי אני שכתבתי שם 
(81) שספר התרומה נתחבר בתחילת אלף ה ש שי! אבל המעיין היטב והמדקחק = 
במה שיעיין, יראה כי רק היוחסין והריה"ש טעו, ‏ ולא ריב"ל והמביאים. את דברי. 
היוחסין : המה לא טעו בדברי היוחסין אך לא בקרו את דבריו בעין בקרת. הגע | 
בעצמך איך יאמר היוחפין שהסמיג חבר ספרו בשנת תתקציו, אם הוא אומר בהקדמתו. = 
מפורש : ,ובתחילת אלף הששי בא אלי מראה בחלום כו' ולכן הנני משה בן יעקב 
להבר". (ראה לשונו צר 89). מרקאמר ובתחילת אלף הששי משמע שכהב איה" 
עשרות שנים אחיר, וכן הוא האמת שגם להטועה בעל שהיג נאמין אם אומר. שראה 
בס' שערי ציון אומר מפורש שהסמ"ג השלים היבורו בשנת 5042. 
וכן. יראה כל מעיין ברברי הסמ'ג מיג ומכ"ג,. ועוד בכמה מקומוה. וא'כ מה שאמר 
היוחסין שחבר ספרו בשנת תתקציו קאי על התרומה. והוא טעה גם בזה כמו " 
שטעה במה שבא לספרר.. או כי טים נפל ברבריו. וממה שכתבנו שבס' התרומה " 
הביא שראה מ"ש הרמבין, ‏ שהאחרון החל לחבר ספריו בשנת דתתקיע נראה כי. , 
חיבר ספרו תחילת אלף הששי; ומעולם לא היה רבו של הסמיג כמייש בתשוב' . 
מוהרייק, (ראה צר 78) ויותר נראה לאמת מיש סרהיר (צר 916) שמחבר כ' . 
התרומה היה ר' ברוך אשכנזי ובזה יוסרו כל הספיקות. פה מקום אתי להעיר ‏ ] 
שמיש בח' החקי (צר 21) בהערה 2 ,ההלכה הזאת נעלמה מעיני יהיש טעות הוא = 
בירי כי הוא גורס בירושלמי תחת ,תיפורה" ,תיהורא" ואומר כי בירושלמי נפל טיש = 
וכנראה, הצדק אתו כי. בעה"מ בשני המקומות הוא אחד, ר"ח בשם רב, | 


חלק העיוני 
חלק שלישי 
פרק א. 


מפתבים מחכמי הזמן שבאו בהקול מעגין התפלין שהם כעין הקדמה לפרקים הבאים. ביאור למאמר 
הזיל (ברכות מז:) איזהו עם הארץ, הודאת רבני זמגינו, בפה, בכתב ובשתיקה, שבימי חז'יל היתה 
: נתינת רשות להניח תפלין פימן חשיבות גדולה, והמקכל רשות היה שמח, 

%)' טרם נבא לעבור עור הפעם בעין בקרת על כל מה שכתבנו בשני 
חלקים הקורמים, ולברר את דברינו כפי אשר תשיג יד שכלנו מפי ספרים וסופרים, חזיל 
ומפרשיהם ער הפוסקים האחרונים וכן מ"ש בזה אחדים מחכמי הזמן, נחשוב לא למותר 
לשום לפני הקוראים הנכבדים את הלופי הדברים שהיו לנו בזה הענין זה כשתי 
שנים לפנים עם ידירינו: הרה"ג ההכם ופלסוף המפורסם רדר. שלמת 
ראבין מוניען הי" והרה"ג החו"ב המפורסם הר"ר אייויק 
טוב ע ש האביד דברלר הרומניה הייו, שכבר באו אמנם דבריהם ב הקול שיח, 
אבל לא כל הקוראים ראו אותם (כי שערי רוסיא נעולים לפני חקול) 
את חלופי הדברים שהיו ביני ובין רבנים אחדים גאונים מפורסמים בעל פה 
(אתי ממש, ואשר כתבו לי אוהבי אשר אאמין להם,) וראוים המה הדברים, לדעתי 
= שיהיו כעין הקדמה לחלק השלשי הזה, והקוראים החכמים (שאך בשבילם נכתב 
"החלק הזה) נקוה כי ימצאו בהם חפץ ויראו בם עור סיבה אחת נוספת. (או נם 
מסובב) להסיבות אשר כבר הזכרנו אותן בפנים הספר ובפתחיו, 

והנני נותן את שלשת המכתבים מהחכמים הנ"ל עם הערותי עליהם שכבר 
נהפפו בהקול בלי כל שנוי אם כי לא כל האמור במכתב הראשון ‏ נוגע 
<< לענינינו שאנחנו עוסקים בו, ולא כל הנאמר בהערותי ‏ הנני מורה בה עתה (אז 


כתבתי. רק מהרשום בזכרוני בלי כל עיון וחפוש בספרים) כי לא חפצתי לשלות. 


בהם יר למען יראו הקוראים את מבט הרבנים על ענין התפילין ויבינו את אשר 
| לפניהם, ואלה המה: ‏ . 

לא) ,וויען, 14. נאָוועמבער 1880.י 

,ידידי הרב החכם מוהרמיל ראדקינסזאהן וכו' שלום וייר !" 

,ידידי" -- כן תקרא לי גם אתה, ולא ,אדוני" כי לא אדונים לאלה המתלוים 
בהר אחר. לעבוד בכרם המדע הוא עמק שולל המשוה קטן וגדול שם הוא, אף 
7 מחברים בעלי אסופות כמונו חברים הם כמו שנקראו בלשון קדמונינו ז"ל, 
| ומעתה אענה ואומר לך גם אני: ,ורידיי, שמחתי על מכתבך המעלה קטורה באפי 


/ 
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ב 
ואשר שאפתי כריח נחוח ומתוק לי כל השבח והתהלה אשר בנדבת לבך הרימות |" 
וחרומה לפפרי, וכונתך רצויה למען תחזקנה ירי ולא תרפינה לעבור ולמשא -- ואנכי '" " " 
ואינני ענו כמוך לאמר לך כי אך מלגלג ומהתל אתה בי, כאשר ללא צרק חשבת 
ועלי, יען אשר חייתי לץ בספרי, וגורלי כגורל המשקר, לפי משל חמוני, אשר לו 
ויאמן אף אם ידבר האמת, ועקב אשר לצתי בספפרי ,תהלת הכסילים תחשרני 
,להתלוצץ גם במשכילים כמו. שפירשו הכתוב וללצים הוא יליץ שריל המתרועע 
ופעם אחת עם לצים יאמרו עליו שהוא. יליץ תמיד אף אם יתכוין לדבר ברוח 
והאמת והצדק ; | אולם חלילה לי להתל בגבר כמוך, ‏ כי באמת ובמשפט ובצרקה 
,אמרתי לך שכתבת בקרת בשקירה על הספר!) ודדקדקת בו כחוט ה שערה 
ובבקיאות ובחפיפות." 

,אם יקרה לי בימים הבאים איזה דבר חכמה הראוי להאמר ברבים, אשלחהו, 
ואל ,הקול" לך לבדך ולא לאחר, באשר גלוי וידוע לך כי זה כמה.שנים ' 
וחרלתי מכתוב בספרי בעלי אסופות ומ"ע בישראל, ‏ כי רפו ידי וכהתה עיני וגם 
וכנפי רוחי תרפינה ותתנהלנה בכבדות.י 

,חפצתי בכל לבבי לו יכלתי לשלוח לך את כל ספרי הקדמונים ותאתרונים 
ואבל מה אעשה אם אזלו ואינם, | לא הרביתי בהם כסף ווהב לא עשו לבעליהם, 
וכי אם עלו. בתהו ולא נשאר לי מהם גם עקסי אחד למעני, חי נפשי מלבד ספה 
והיובלים מחולות המות אבן החכמים, ושולחן ערוך לרי"מ אשר אדרוש מבית המסחר 
ופה ואשלהם לך. מספרי ,,תהלת הכסילים" שלחתי לך עוד עקס' אהר כאשר שאלת, 
וואם תמצא ירי במקרה לאיזה מספרי הראשונים אמהר לשלחו לך בּאַוָתִי כ ימצאו: ‏ . 
וכל ספרי בירך. ואם תרצה לכברני בספריך היקרים וגם במיע. שלך בלי שיגיע לף = 
ומזה איזו מניעת רוח במכירתם, אקבל בתודה רבה. גם את כפרך ‏ על החכירות?) ]| 
ותוכל לשלוח לי, כי חסיר אמתי בלי שום פניה וכונה זרה חייתי בנעורי גם אנכי, | 
,כבן ארבע עשרה שנים הנחתי כבר תפלין של רבינו תם, וקויתי להתחיל להניח ]| 
וגם תפלין שמושא רבה*). והתפללתי תמיר בסדור האריי זיל בפארמאט קווארט 
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1) הוא הספר ,פסקתא \זוטרתא" או ,לקח טוב" שהוציא לאור החר"ש באבער טלעט-. 
בערג בווילנא, אשר ‏ כקרנוהו בהקול ש'ח 40--42. , 

?) המה שתי החוברות ,תולדות בעש'ט ועמודי חב'ר" אשר יצאו מידנו. לפנות: 
דרך. אל החוברות הרבות הכאות אחריה] שהנן לבר תולדות כל רבי . החסירים ‏ גמ 
ספרי התולדה מהרבגים שאחרי הרה ר' יהונתן אייבכשיטץ והגר'א מווילנא, והחפמים 
המשכילים שאחר בן-מנחם, שחפצנו היה לתתם לפני הקוראים עם כל ההגדות ההולפות 
בפיות. הנוהים אחריהם והיו מכילות לפי השערתנו כתשעים חוברות ‏ -- ואך אז אטרנו | , 
לנלות את המסוה מעל פני הלאָננדם כולן . . . . אבל חפענו זה עלה בתוהו. טפיבות | ]| 
רבות | והיותר גדולה כי טוכרי הספרים ברוסיה לא השיבו לנו את מחיר הספרים אשה ] 
קבלו --. ולראבון נפשנו ‏ נתנו הספרים האלה להמבקרים המתכבדים בקלון הטחכרים 8 
חומר רב להתנפל עלינו וטבקר חצוף אחד הפליא לעשות כי הוסיף עליגו חטאים נם 
אשר לא הטאנו. ויספח לשטנו עוד ספרים קדושים אשר לא עלו על לבו מעולם  --‏ " 
כאמור במאמרגו ,מעז יצא מתוק'": בסוף שנה. הרביעית להקול. =-. .. 

*) ,הכותב את הטורים הפלו הניח בנערותו בהיותו בן שש עשרה שנה אחר ‏ | 
,חתונתו (חתן בבית חטיו בנאווה"ס) גם התפילין של ש מו שא רבה גם של הראב'ר. 
,ומדי הצליח לו המקרה להזכיר את התפילין הג'ל ב ק ו לו, לא יכול להתאפק מלדבר =" 


וז = 


,גדול עם כל הכוונות, וכאשר שבחתי פעם לכוין על השם חתיך בפסוק פותח את 
ידך ועל השם אגיל בתפלת אתה גבור לעולם וכדומה, חזרתי להתפלל עור הפעם 
,בל כבן עשרים שנה הנחתי. מידי כמעט ספרי ש'ס ופוסקים וספרי קבלה וחסידות 


,עליהם מעט ולבאר את מדותם לפני הקוראים אשר רובם אינם יודעים אם נמצאים 
,תפילין כאלו ושהמה שסתים שהן ארבע. הסעשה שריה כך היה: אבות הכותב 
,הזה ומוריו, חנכוהו. כי ילמוד את כל הלכה והלכה הבאה לידו לידי מעשה, ממקורה 
,בתלמוד, ואח'כ לחדור בעוטקה וללמוד את כל ספרשיה ופסקיה עם השו"ת. הנגררים 
,אחהוהם עד כסה שהיו בעת הדיא ובבית אבותיו. ובבאה לידו מצות תפילין ראשונה, 
, התחיל. ללמדה ממקורה במנחות ל'ו ע'ב ו"ל: ת'ר כיצד פדון קדש-לי והכ"י 
ומימין, שמע והא'ש משסאל והתניא איפכא א'א ל'ק כאן ליסין 
וה מניח כְאן לימין הקורא. והקורא קורא כפדרן אר'ח א'ר החליף 
וממפשיותיה פסולות. א"א לא א<מרן אלא גוייתא לבריית א כו' א"ל 
פמק םש נוייתא כו' דלא דהף בעי למחזי אוירא כו' אלא ליש. 
,עכ"ל. זוכר הוא הכותב הזה איך בא אז לידי השתוממות בראותו. עד כמה נתחבטו 
,מפרשי התלמוד על באור המלות המעטות הללו בתלטוד, עד כטה דקדקו בלשון הברייתא 
,הואת עד כי, כמעט, לא דקדקו הז'ל בתורת משה באופן כזה, רש'י פירש קדש לימין 
,ה קרא ואחריה וכ'י שמע והא'ש כסדרן דכתובות בתורה, ובא ר'ת ודקדק (בתוספת 
,שם)' מדוע. לא תאטר הברייתא קדש לימין ואחריה כו' ומדי הפסיקה לאמר: ,ש םע 
,והא'ש ם שמא ל" הורה לפרש: כי פרשת שמע תהיה רואה את האויר והוויות 
,בא םצע . (ר'ל. והיה כ"י והיה א"ש) ולכן היו תפילין של רש"יי פסולות לדעת ו"ת. 
שכי א הלא החל יף פרשיותיה. אבל הגאונים טרב האי עד שמושא רבא הבינו כולם 
,את פשט הברייתא כי משטעה הוא: קדש לימין המניח. ר'ל במקום אשר לסדור 
,רש" צ'ל פרשת והא"ש, צריכה להיות .לדעתם פ' קדש, שכן העיד השמושא רבה 
,ואחרוו הרס *"ע מפאנו כתשובותיו (הכותב לא יזכור עתה את סימן התשובה ק'ז קי"ז 
,או קכ'ז ואולי בלא ק' ובלא ז'*) שכל דגאונים הניהו ליטין המניח. ובא הראב'ד בהשגותיו 
,על הרמב"ם פ'ג מהלכות תפילין שכתב וז'ל. כיצד סדור הפרשיות בתפלה 
שלראש מפנים פרשה אהיונה שהיא והיה א"ש בבית רא שון 
' ,שהוא על ימין המניח (ר'ל לשסאל הקורא וכפרש'י) ושמע פמוכה לה 
(030 (ע'ז ואטר הראב'ד : אמר אברהם רביגו האי ד"ל איגו אומר כן אלא 
/ ,הוווות בא םצע קדש סיסין המניח וכי סמוך ליה שמע מש מאלו 
,והא'ש פמוךליה באסצע והוא בהפך לקורא שכגנדו. עכ'ל. נמצא חולק 
,על הרמב"ם בשתיים: שהיינו במקום שצ'ל פ' והא'ש לרעת הרמב"ם צל לדעת 
(הראב'דפ' קרש ונ'ל בשסו'ר וברש'י ור'ל, דעתו כדעת. הגאונים לענין 
?+ ,יסין המניח ואך בענין הוויות להדדי דעתו כר'ת. ומחלוקי הדעות האלו יצאו 
,לנו שתיים, תפלין של יד, רעת רש"י ור"ת. (שהשנוי הוא גם בכתיבתן ולדעת האחרון 
,צ'ל והא"ש כתובה באמצע.) שהן ארבע, תפילין ש"ר היינו: א) דעת רש'י ימין הקורא 
וכסדרן. בתורה. ‏ ב) דעת ר'ת ימין הקורא הוויות באמצע. ג) דעת הגאונים (ש מו"ר) 

= שימין המניח. כסדרן בתורה: ד) ודעת הראב"ד ימין המניח הוויות באמצע." 
מוכר הוא, הכותב, ער כמה נצטער אז על אשר קבלו להלכה התפילין של רש'"י 


*) ,גבקש את אלופנו וידידגו הנאון ח"י םאסניצער היו כי יודיע לנו סימן התשובה ודעתו הרחבה על 
= ,מאמרנו הזה כטובו הגדול,"1) (הקול שם). 

1) אחד ממכובדי בבראדי כתב לי כו הגאו הזה הי" אמר לו בַראותו את גליון ה קול הזה אהרי 
= הודיע לו את סמן התשובה, גם זאת : ,כי בשיס כמצאים מאמרים רבים המראים כי מצות תפילין היתה רופפת כידם", 
אבל לא הראה לו אותס, וגס לי לא ענה ביחוד, אך להראות לי כי לבו תמים אתי שלח לי את ספרו ,שערי דעה" 
מהדורא קמא הנדפס בשנת תרליח = בלבוב. ויכתוב עליו בעצם ידו , ,מנחה שלוחה מאתי לידידי הרב החכם המו"ל 
6 המל בקיב והנגי מברכו בכל לב בהצלחהה ככל אשר יסנה. ידידו חיים יהנודא'. ולא אוכל להתאפק 
שלהגוד, על הרב הגאון הוה כי הוא באמת אחד מהשרידים בדור הזה ובקיאתו בכל הספרים הנדפסים מהשסיין עד 


תשובות האחרונים מפליאים את העין ומבהילים את הלב לכן יתנוסס ספרו הניל כאכן חן בין התשובות בלשונו 


| הקצרה במיעוט מלפוליו ובנשיתו כמעט בכל התשובות ל ה ק ל. -- 
4 .. *ך 


. 


.שר הי 
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,והתחלתי לעיין גם בספרים חיצונים ובספרי מינים, עד כי מעט מעט נהפכתי לאיש. 
ואחר (בן אבויה) ועתה לעת זקנתי אינני לא חסיד ולא אפקורס אלא אדם. פשוט 
ורואה. ושומע. הכל ושותק או כותב , . ₪ 

וובהולדות כסלון בן פרנך?) התנוצצו לעיני כה וכה ניצוצות השמלים, אבל 
,לא קראתי אותן על הסדר, כי לא יכלתי להתחיל לקרא באמצע, ואם תיטיב לשלות 
,לי כלהן כסררן אקרא אתהן בשום לב ואגיר לך משפטי עליהן." 

וירירך אוהבך ומוקירך ודוייש וחפץ בהצלתתך. .וסט .8 .כ" (הקול שיח 46), 


,למרות דעת הגאונים כולם אשר תפליו ‏ פסולין לדעתם. ועדותו של הרט"ע מפאנו נאמנו 
,לו אז מאור, מפני שהנה בשום לב את עשרה מאמרותיו עד כי היו שנורים על פין, 
,ולכן החליט הכותב שאחרי נשאו אשה ונעשה שלם בשם ,יה', לקיים טצות תפילין 
,בתקונה ולצאת ידי כל הדעות ; ואחרי אשר התפילין דרש"י ור"ת כבר הניח מעת 
,נעשה בר-מצוה, שכר אז את הסופר ר'י מפאהאר כי יתקין לו ל ש מה שתי תפילין 
,ש'ר לדעת שמושא רבא והראב"ד, וחרב החסיר הג' ר'. היל ל מפארעץ ז'ל כאשר 
,גודע לו, שבח והלל את הכותב הזה ואמר עליו כי קיים מצות תפילין לאשורה. ח ב ב 
,הכותב את הטצוה, ער אשר כתב עליה חבור קטן טיוחד בשם ,ת י ק התפילין",. למר 
,אותו לתלמידיו כי ידרשו את דרשתו לדרשת ברר"מצוה. וישאיר לו בזכרונו רושם 
,נדול, ‏ שנים רבות עברו והכותב ראה בסמ'נ כי מאות בשנים לא הניח עם הארץ 
,תפילין כלל. ‏ -- התבונן אח'כ בדקדוקו של המאמר הזה ויקרע את ,תיק התפילין" 
,אשר כתב, כי הבין אשר כל הפלונתא היתה מאשר בימים ההם לא היו התפילין 
,מצויין ‏ אצל כל אדם ואך הגדולים וראשי הדור מי שהמה תורתם אומנתם, הניחום 
,והלכו בהם כל היוס כבציצית, והמון העם לא ידע מתפילין כלל. וע'כ נתחבטו המפרשים 
,בפרוש הברייתא ולא פתחו את תפיליהם לראות היך עמא דבר, התבונן הכותב כי 
,התוס' המביאים דברי השמושא רבא (שם) לא התישו כי הוא אומר לימין ‏ המניח 
,ההיפך מרש"י ור'ת. ראה, כי כל הקודא את דברי הרמב"ם והשנות הראב"ד ‏ אוננו 
,מרניש בי הראב'ד חולק עליו בשתים וחושב כי דעתו הוא דעת ר'ת. מצא הכותב 
,מציאה גדולה במדרש ובטכילתא האומר כי כל המניח תפילין מעלה. עליו הכתוב כאלו 
,קורא בתורה, מאמר המדרש שוח"ט (מזטור א') אמרו ישראל לפני הקב"ה רבש"ע 
,רצונינו ליגע בתורה יום וליל אבל אין לנו פנאי א"ל הקב'ה קימו מצות תפילין ואני : 
,מעלה עליכס כו'. נפל על המציאד הזאת ויחליט: כי בימי חז"ל א סור היה לעם האריץ 
,להניח תפילין כמו שאסור היה לו לאכול בשר, שהת'ח בעצמם היה להס מצות תפילין 
ורשות ולא חובה עד כי אמרו תפילין צריכין נוף נקי כאלישע בעל הכנפים, ‏ אשה 
,לא רבים היו כמוהו; וכאשר נתבטלה הנשיאות ונפסקו הישיבות ועם הארץ יצא מחומר 
,הבורית ויחל להתערב בין הלומדים והקוראים ואך לא היה לו פנאי לקרוא בתו"הו 
,הקלו במצות תפילין ועשו לו לח יוב כי יניה תפילין בכ'י למען יעלה עליו הכתוב 
,כאלו קראו בתורה. ובזה סרו פליאות רבות מרעיוני הכותב אשר התפלא והשתומם 
,בנעוריו על הדבר הזה. ועתה כאשר מצא הכותב שעת הכושר לוה לדעתו, גלה את דעתו 
,לפגי דעת הקהל ומבקש מאת החכם הפלסוף ההוקר האטתי שכל רו לא אנים. ליה 
,ואשר היה המפובב לההערה הזאת כי יגלה לו טעמו ודעתו בזה וכן יבטיח לקהל 
,קוראיו שאם ימצא מי יערער על הדבר הזה בטעמים הגונים וטופתים-דגיונים, | שלא 


,ואחר מלהביא גם את דעת המערער לפני דעת הקהל. גם ואת יאסר: כי רבות רבות ‏ | 


,יש לו עוד לדבר בענין הזה אבל הסקום קצר הוא." (הקול ש'ח 40). 


5) היא החוברת היקרה ,כ סלון בן פרכך הפרעת וני" מהרב החכם והשנון ]| 


כו' הו"ר יחל 'ק הי"ו אשר באה בהקול ש"ח מן גליון 21 כמעט בכל גליון תליון = ] 
ועוד לא נשלמה. כי מאמרי ,החלום והענונה' יחסרו בה. ואם אך ירוח לי מעט, אשוב ]| 


להדפיסה ברשיון הטחבר בחוברת מיוחדה גם אעתיקה לשפה חיה כי ברכה בה. =| 
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בי ב ,וויען, 5 דעצעמבער 1880." 
וידידי הרב החכם הרמ"ל ראדקינסואהן נריו." 
וובפתחי את גליון ,הקול" 46 עמדתי מרעיר ומשמים לראות נדפס בקרבו 
,מכתבי שביני ‏ לבינך אשר אין בו לא תורה ולא הכמה אלא דברים בטלים בטוי 
שפתים אמרים חדיוטים ופמפוטי מלין בעלמא --- השתוממתי והתרגזתי כמעט, והנה 
זה נפתחו עיני וארא הערות מחכימות פתי בדת ודין בשולי מכתבי אשר חשפת 
,על פני, מחקר חולך על ארבע שהן שתים בסדר פרשיות התפלין, ראיתי קראתי 
ונתקררה דעתי ורוחי שככה ואמרתי 4 איכא פינינו : אתה הסבות לבי 
,אחורנית. לזכור ירחי קדם בימי חרפי בעוד סור אלוה היה ראשי, ונמתיק סוד יחדיו 
,ובמילי. דחפידותא. במכתבי, והוא גם הוא היה סבה לגלוי רעתך בשולי מכתבי אשר 
גלית, * והיה לך ליתד נאמן לתלות עליו צאצאי תורתך וצפיעות חקירתך שתים 
,שהן ארבע." 
עהערתך בקורות סדר התפלין היא באמת חפישה הראוי להתכבר, וכראי היא 
,לחקור. בנגלותיה, ועוד יותר להעמיק בנסתרותיה לפי מה שהאריכו למעניתה יורעי 
חי הבקיאים באשדות צנורות הספירות המשפיעות והמקבלות דרך סדר פרשיות 
0 ורצועותיהן, והמהפך סדרן ‏ מקלקל הצנורות ‏ והאצילות ממרומים כסכרה 
,תשתפך. באלכסון אל יפור שפך הדשן, ונמצא ההשפעה מקולקלת כחבית. מנוקבת, 
,ותחת שפע ‏ טל אורות' רוחניות ירעיפו השחקים ממעל גשם נדבות גשמיות. -- 
ולוא הדעת. לי שאלה כזאת לפני ארבעים שנה, |כי אז הייתי דרוש להפצך לטייל 
ועמך ארוכות וקצרות בפררס שער הכוונות לרמיק ובשלחן הערוך להאריי "ל 
,ודומיהם, ‏ והייתי מספר באזניך כי בעיני ראיתי קדושי חסירינו מניחים שתים שהן 
ארבע קיינו שתי זוגות הפלין בבת אחת, זוג תפלין של יר כשני חשפי עזים זה 
,אל זה, \זוג: תפלין של ראש זה עיג זה כבית ועליה. אשר בליס נודע הדבר גם 
לך עם טעמו ונימוקו*) והיה החפיד שומע ‏ בת קולך. מדבר אליו 0 לקח, 
,והאלהים ‏ יעננו בקול. -- אבל עתה בעוה"ר נהפך סרר ו ונשתנה. גם. סדר 
,התפלין,. האחר מִַיקֶם ומברך להניה (מגזרת חפיי משרש ינח בהוראות הנהה הפך 
,עקירה) תפלין,. והשני מִנִיחֶם ומתברך להניח מגזרת נעיו משרש נוח בהוראת הנחה 
ולמרינות ‏ עשה**) תפלין." 


0 


*) ,מעמם ונסוקם עמם. הוא מאמר חז'ל הירוע : מקום. יש בראש להניח | שני 
,תפלין. ‏ ועל. כי חששו לחשש ברכה לבטלה יען כי לא ידעו הלכה כמי ותפלין ש'ו 
פמולון. לֶה, ‏ לכן. הגיחו שתיהן ביחד ועלתה בידם המצוה במקצת אליבא דכ"ע בתפילה 
,של - ושל ראש הפסולות שתיהן (רש'י ו ר"ת) לרעת הגאונים אינן מעככות זא"ז 
,כהלכת] ‏ במקוטן. יעו"ש. ואותנו, למד הרב הטקובל החפיד ר' הלל מפארעטץ אשר הוכרנו 
,שמו בנליון העבר כי נניח של יד רש'י ובברכתה לכון לפטור שתים ש'ר רש'י ושסו'ר 
,(לפו: דעת ‏ הטור והכ'י אשר קבלו. להלכה חסידי. חב'ד במצות רבם הגאון רש"ז' מלאדי 
,וכאשר פסק בסדור שלו שלא לברך. על תפילה ש'"ר) ואח יכ להניה שיו דרת . ולברך 

= םש עליו ולכון לפטור שתיים ש'ר ר'ת והראב"ד. ועל הברכה השניה אשר לא נה 

,בה נתן לגו עצה לה סיק בין תפולין דרש"י ור'ת בהפחת הדעת ע"י . . .. נדולים 

- | | ,הטועילה לברכה לפי דעת קצת הפוסקים ובתוכם גם תגאון ‏ הגזכר רש'ז בשויע שלו 

0 ברכה אם הפפיק בנדולים עי'ש,' . 

| % ,ברעת הוה אחזו עתה. רובי המשכילים בכל הארצות אשר עברנו וכ'כ. יראים 


ו 


ודעתך. כי בימי הגאונים היתה מצות תפלין רופפת ואך הגדולים וראשי ה"\! י 
עקיימוה, היא מאומתת*) ונזכרת .כה וכה בהשובות הנאונים, ונאמנים רבריך שוה | 
והיה סבת המחלוקת ‏ בסדר הפרשיות בין רשיי ורית. וז הרמב"ם והראכיד ;. אכן" ] 
,רעתך כי בימי חזיל היה אסור לעם הארץ להניח תפלק, נראה כמוכחשת. ממפרי ] 
והתופי רייה י"יו בריה קרקפתא דלא מנח תפלין כי העוסק בתורה כמניח הפלין כמו 
ומשום ראמר במכילתא העוסק בתורה פטור מן התפלין וכו'**), ומעתה מי היה חיוף 
,ובתפלין ? רק מי שאינו עוסק בתורה חיינו עם הארץ שאין לו פנאי לעסוק בתורה "= 
,ואמר סו הקביה. קיימו מצות תפלין וכו כרברי המדרש שוחיט שהבאה. אמת כו 
,הרית בתוסי שם סבב פני הרבר לסבת גוף נקי כאלישע בעל כנפים וכח עיש / 
,והדברים מפוכסכים. 7 

,ואתה ידירי, | חילך לאורייתא, יגעת ומצאת, ‏ הוסיפה אומץ. לדרוש ולחקור 
/וברבר גם בטרם יבא לך סימן התשובה מרח"י סאסניצער, ודי לך לעיע בתשובתי / 
וזאת, ממני ידידך מוקירך דויש.י .מולואת .8 .| (שם 47). 

(נ) הקורא הנבון שקרא מיש בפפרי זה (צר 76 פימן 2 ברברי התוספת. |" 
שהביא במכתבו השני הרב הדר. רובין הייו אם ע מ ק בתורה ולא. ה ע רס ק בתוחה "| 
כו" יראה כי החכם לא דקדק בדברי התוס' וכן יראה שמיש אני או בהערה 4 
,ואך. מאמריהם 8 כל הקורא קיש כו' בלי כל ספק נאמרו אז אחרי שהתירו ‏ תפלין 
,הסה מפני המצוה הואת עד. כי. לא יקראו גם בתורה. פן יהשב להם כאלן" הניחו 
,תפולין. (עיין הערה 5)". ו 

*) ,כנון דא אין אנחנו צריכים למורעי חו'ל בעצמם העירו ע'ז: כגון תפילין- 0/2 
,עדוין הוא מרופה בידם (שבת ק'ל ב )).' 0 

**) ,משום הא לא אריאי חלופי נרסאות. איתא | בכאן ה'א הפנוח 0 . 2 
,באל קורא בתורה. וח'א הקורא בתורה כאלו מניח תפלין (עיין בלקה טוב שמות 9 ] 
,בהעדת הרב"ש שם) ואולם אליבא דכ"ע מי שאין לו פנאי לעסוק בתורה אכל וכול ‏ |] 
,וחפץ לקרוא, לא יקרא ע"ה כמובנו בדברי חז'ל ואנחנו אמרנו מפורש: ,כשיצא מחוטר: / 
,הבורית ונתערב. בין הלוסדים והקוראים, אך אין לו פנאי לקרא". וע"ה מדברי .חול" ל 7 
,היא : כמו שתאר ר'ע. מי יתן לי ת'ח ואנשכנו כחמור. ‏ וכו שאחז'ל אלו לא היו = 
,צריכים לנו לטו"מ היו הורגים אותנו (פסהים % ואולם ראיה מפורשת היא סאמר. 
,מפורש : (ברכות ל') דרב ירמיה ורבד בדחי טובא כו' וסיבת שמחתם היתה:: כו 
,מנחנא | ור"ל יען כי התירו להם להניח תפ = אשר היה פיטן ה שיבות (פרש"י | 0 
,דחוק מאד עי"ש), ‏ וכן בההיא ארמלתא מהת"ח שקרא הרבה ושנה הרבה וכו ופ 
(בחצי ימיו לקחה שלוו (שבת י'ג וחזרה בב"כ כו' בלי ‏ כל ספק לתראות כו 5 / 
,הגיע לנדלות מו עד כי התירו לו להניח תפילין ולולא זאת למה לקחה תפיליו ? וכ'ב | 
,התה נדולה המצוה הזאת עד כי אמרו: : (עירובין ס"ר). = אפילו 5 תפיליו יתקימו . / 
,נכסיו בידו עי"ש והציגו קיחת ס"ת וכתיבת תפילין בפרראללעל אחר וכ"ז ראיות בחורות ] 
,המה כי בקושי התירו נם להגדולים להניח תפילין ; | ואך מאמריהם. | כל הקורא: 
4 תפילין כאלו סעיד ע"ש כו' (ברכות י" ד.) ומאמרם פושעי ישראל בנופן קרקפתא % 
,דל"מ תפילין (ר'ה י'1) בליי כל ספק נאמרו אז אחרי אשר התירו: תפילין ‏ גם 
,בסובנו בזמן הזה.. . ודי לנו בפעם הזאת אם כי יש לנו עור רבות 6% בזה 
,כי המקום קצר מאד וכ"ז בננלות ובנסתרות יש אטנם מקום למקובלים 0 
,תפילין הללו ועיין 0 חפירים .לה"ר עסנואל חי היקי. אבל אין לנו עסק ב 

ועל מכתבך הזה וכמוהו כבר אטרנו כו דלוגך ולגלוגך עלינו אהבה. = ואולי | 
,בבית עקד הספרים בברלין נמצא דבר חדש בזה אשר נודיע להקוראים בעתו,* 


4 


0 


₪ 


= 


| לעה במובנו בזמן הזה', אמרתים טרם עומק העיון ואין להם כל יסור אחרי שער 


הרימ מקוצי לא התירו מ ע ולם ל ע"ה יהיה מה שיהיה להניה תפלין וכבר אמרנו 


| (צד 69) שכל ההגדות והמאמרים שמפליאים את התפלין ומבהילים ומאימים את 


מי שאינו מניחם, לא נאמרו רק לצורך השעה להוציא מלב המשלשים עי"ש, אולם 
לא נוכל \ להעלים עין מהאמור. בברכות (מז:) ,ת'ר איזהו עם הארץ (ריל שאין 
מזמנין עליו) ‏ כל. שאינו קורא 08 שחרית וערבית. דברי ריא ר"י אומר כל מי 
שאינו מניח ו שלכאורה. ראיה מפורשת היא שהיה מותר אז. לעיה 
להניח תפלין ורק מי 0 הניח לא היו מזמנין עליו (המאמר הזה סותר גם דברי 
רב, שאומר שכל מי שאינו מניה תפלין הוא ,פושע ישראליי שלוא היה כדבריו לא 
היו צריכין למורעי בי על פושע ישראל בגופו בודאי אין מזמנין) אבל אחרי שנדקדק 
בזה המאמר שאומר (שם הלאה) בן עזאי אומר כל, שאין לו ציצית בבגדו רי נתן 


אומר כל. שיש לו בנים ואינו מגדלם לתורה אחרים אומרים אפילו קרא ושנה ולא > 


שמש תיח הרי זה ע"ה, אמר ריה הלכה כאחרים (ומעשה רב) רמי בר חמא 
לא אזמין עליה דרב מנשא בר תחליפא" עכיל, נראה כי אין שום סתירה לכל מה 
שכתבנו, כי כנראה רצו מהמצורף לזמון שיהיה כבר ראוי לרון ולהורות כמו שאומרים 
האחרים אפלו קרא ושנה ולא שמש ת"ח רל לא למר להלכה למעשה, וכאשר עשה 
כן באמת רמי ביח עם אמורא גדול בזמנו ורק לא היה עוד מוסמך להוראה או כי 
לא ירע שלמר להוראה כמבואר שם הלאה בגמהא, ‏ ואיכ כונת ר'י הוא שאם הוא 
איננר אדם גדול ואין לו רשות עור להניח תפלין, נקרא עיה לרבר. זה ופליג על 
ריא שהקל. בדבר ;3) ואולם כיז הוא דוחק גדול ובאמת מחוסר הבנה הוא כ ל 
ה מאמר כ"י לא נוכל להבין כונת ריא ובן עזאי וריי. אם כונתם כי יכול הוא 
לקרות את שמע, יודע הוא כי חייב בצצית ובתפלין וכן לגדל את בניו לתית. 
ואינ ורוצה, שאז הלא רשע הוא. ולא עיה, או כי. כונתם שאינו יודע לקרות 
את שמע ואינו יורע החיוב מצצית ותפלין וגדול בנים לת"ת,. כמו שמשמע מהאחרים 
שאומרים. ,אפילו קרא ושנה" כו' מוכח כי הקורמים דברו ממי שלא קרא. ושנה. 


אבל אחרי ההתבוננות יתכן שכל המאמר ש נאמר אלא כנגד הכת החדשה ריל 


היהודים-הנוצרים שלא ל אז כלל מבין. יתר היהודים בכל ו וההכמים 
האלה רצו לתת סימן על אחך מבני ‏ חכת הואת שלא /- עליו, | ולכן נתן .ריא 


סימן ,שאינו קורא קיישי ריל וקורא תחתם פסוקי האבן גלון. ור"י אמר. שאינו מניה 


תפלין כלל. או אינו מניה ב על ראשו ה ביא על. בית אונקלו, וביע נתן 


/ 


סימן מצצית, ‏ רינ שאינו מגדל בניו לתורה ריל לתורת חז"ל כו והאחרים 


החמיחו |עוד. יותר ואמרו שאם גם עושה כל אלי הדברים וגם קורא ושונה אם אך 
אינו משמש ת"ח, ‏ וש מקום להשר שהוא נוהה בּלבו אחרי הכת הזו, = ואולי השר 


המ" בח גם. את רב. מנשה בזה, וע'כ אמרו: עליו שנענש בעבויו. ומת. | כי. לולא 
| זאת קשה מאד ‏ להאמין שלא יהפוץ לצרף לזימון אדם. גדול כרב מנשה.). וע'כ 
' אמ ד" הונא שבזמנו נתגחלה ונתרחבה כבר הכת הזאת ,הלכה כאחרים." וקצת ראיה 


ל שאינו אוכל חולין ו כו 


ל 


5 6 1) וכן פי' הריה'ש שהו 


ת חסידות והביא ראוה מתוספתא 'ע'ז פג איזהו 
4 י- 


א 
עי'ש בה' 0. 15.) אך גם פי'" דחוק הוא. 


0 


לרברנו הוא שלא חששו לצרף לזמון גם ,כ ות י" אם גם כותי חבר: שעכים ירעו 
שבברכתו הוא מברך את אלה האחד. שרחוק הוא לומר ‏ שהיה עוד קודם שגזרו 
עליחם אם נדקדק בזמן הגזרה וומן הברייתא הזאת, (אך להכת הזאת חששו: מפני 
שהמה מברכים גם את הבן בברכת האב וד"ל) ובו מזה ההלכה להיפוך 
ממש כמבואר בשויע או'ח (קצ'ט) שאפילו ע ם האר ץ ג מור מזמנין עליו. ואפיי | 
אינו קורא ק"ש עי"ש במיא ומסתמא הוא הרין לתפלין צצית ושארי מצות) שלולא. "|| 
היתה כונה מיוחרת למאמר הגמרא לא היו מקילים במקום שנאמרה הלכה מפורשת---. = 
ואשר דברו. ברמז ולא. הראו מפורש על הכת החדשה הואת, היא לא מפני היראה 
(כי אז הלא לא חיתה הממשלה בירי מאמיניה) כ'א מפני שלא רצו להרחיב. החבור 
ברבר אמונת השלוש שנתחרשה או. כן נשפוט מכל מאמרי השים במקום שאין לנו- 
כל ספק ‏ שרמזו על מאמיני השלוש לא נמצאם מדברים מזה מפו ר ש, וגם במקום 
שהזכירו את ישוע לא דברו כלל מהאמונה אשר יסר ואשר אמר, (ראה בחפרונות : 
השים במעשה דישוע בן יוסף) כי לא רצו שילמר העם מתוך דבריהם את האמונה 
החרשה אז; ולכן אמרו / ישוע מה שאמרו אך לא הזכירו כלל את אמונתו אשר 
למד ואשר אמר על עצמו. ודי בוה וחמ"י. -- איך שיהיה אי כל סתירה. מוה 
לראיגתנו המפורשות (שם צד 10, 71) כי בימי חזיל לא הניחו תפלין רק הגדולים 
ער שקלקלו הרמאים שאו פסקו להניחם לגמרי. ‏ וממה שאחזיל (בבבורות '15) 
מעשה באשה שנשאת לחבר והיתה ק ומ עת לו תפלין נשאת לעיה והיתה קושרת 
לא קשרי מוכסין נראה ברור כי העיה בזמניהם לא עלה גם על דעתם להניח 
תפלין וכיז ברור, - 

([ך) ג ,ב ערלאד. בשם ה ג' הי לעשירי. תרמיאי > 

והי עמך בכל אשר אתה עושה יריד ואוהב יקר 1" 

הערותיך כלן ברבר ארבע השיטות בסרר הנחת הפרשיות, לא חרשות. הנה 
ולהמעיין שרשי הדברים משיס ופוסקיס ראשונים ועד אחרונים הפחי מנדים והישועות | 
ויעקב סי' ליד, עיין עליהם. ותשוי הרמ'ע מפאנו היא קיז! ואץ עתי אתי להאריך ‏ )| 
,את אשר יאות לדבר בנושא: הלו אפס אעורר. עינך לעיין בלשו השמושוו רבוו ] 
ובאשר לפנינו: \ ,ומשוי פרשתא דקדש לימיניה. (ובנוסחת הרב הברצולנו:: 
ומימיני הי, דהכונה פשוטה ; מימין המניח, ‏ ההיפך מפרשיי; ולפני התוס' נכתב 
בהשמושא: ,מ ימין", ובראיש הני': ,מי מינ אי ויובל היות הפירוש כרשיי : מומין | ]] 
,הקורא. וכז"פ. ובכלל יתר דבריך, ראה בטובך להרניק במורה נה'ו שלו צר חן % 
,(!) והי" בהניה לי מעט מרובי טררותי אבוא אליך עם מאמר ארוך, ואחרי תבחנהו % 
ואובה לקות כי גם ממאמרך זה תקרע שורות חבות כמו קרעת את ,תיק התפלון" -. 
,אשר כתבת (ראה גליין 46), ויחיר שיהא הלקינו עם מניהי תפלין רמאריבי. בבן : 
= ,שנאמר : ה' עליהם יחיו1" (הקול שיח 48\). 


,א טוובש,י ‏ .. 
האב"ר. דק'ק בערלאד והגליל,! ! 
?) על דברי ידידנו הזה לא . הערנו אז מאומה. ועתה נעיר: כי בדבר: הישוע 1 


יעקב שהוכיר ראה בדברנו צד 30 כחלק החקי ובדבר טורה נה"ז והפ"מ נדבר בפרק 
הבאים אי'ה ועל מאמרו הארוך נחכה אחרי שיקרא את כל אשר בתבנו בהמחכרת הז 


0 - 


(ן=) על דברי. המכתבים האלו יש לי להוסיף כי במשך שתי השנים שחלפו 
מעת הופיעו, הקולות האלו לא מצאתי מערערים על אלו הדברים, לא היה שום 
פוצה פה אלו מאת כל הרבנים אשר הגיע אליהם ,הקול" וכן לא ראיתי בשום מכיע 
לעברים כי ידברו מזה לטוב או למוטב. ויען כי לא נתקררה דעתי מהדומיה הזאת, 
שאלתי את פי הרב הגאון הגדול ר' זלמן פר אדקין האביד דקיק לובלין (בהיותנו 
בחודש אלול דשנת תרמיב ביחד בקארלסבאד) את דעתו הרחבה על דברי אלו 
בשני גליוני הקול אשר הושטתים. לו בידי ולעיני קרא את כל הכתוב. בם, ועיקר 
שאלתי היתה על הראיות שהבאתי בגליון 47 מהב ירמיה ורבה שלפי רעתי סבת 
שמחתם היתה רק מזה ש הת ירו להם להניה תפלין שהיה. או סימן חשיבות 
גדולה, ואם ישנם מאמרים בשיס הסותרים את דברי ודעתי הנ"ל. ואלו המה דבריו 
אשר השיב לי בפיו (בהעתקתם מלשון יהודית מרוברת ללשון עבר) מלה במלה : 
,אשר תביא ראיה מהסמיג אינה מוכרחת כי יכול להיות אשר גם מצות תפלין 
,נשתכחה ברובי הנליות כאשר נשתכהו שארי מצות (!) ואולם לדבריך בדברי רב 
(ירמיה וְרְבה אי בכל השים מאמרים לסהור דבריך ויכול להיות ‏ כי הדברים המה 
,,כנים במו שכתבת" עכיל. וההודאה הזאת בפה מלא מרב וגאון כמוהו חזקה את 
לבבי ואמצה את זרועותי, כי דים לנו לדעת שגם הרבנים יודו שבימי חזיל היתה 
התרת הנחת תפלן לסימן חשיבות גדולה, והמון העם לא הניחם בלל לאמת 
את כל דברינו אשר כתבנו בשני החלקים הראשונים מההלכות ה המפליאות 
ופותרות. זאית, ואם אמנם עתה אחרי העיון לא נפון אף רגע בכל מה שכתבנו ואך 
המתעקשים והמעקמים עלינו את התלמור. יוכלו להכחיש דברינו אך לא מי שיש 
לו שכל ישר ובריא ---. יקרה לנו גם עתה הודאתו זאת, שאם שמודים המה בלבם 
ונם בפיהם, לא עלתה עוד על לב שום רב וגאון כי יגדור בער המצוה הזאת 
למען חילול השם וחילול קדושת התפלין אשר בימי חזיל חששו להתירם גם לגדולי 
הדור. --. עדי בזה. ועתה נשוב ה 


= 

פרק ב. 
דעת החכמים שטיינטהאל וראבין בכיאור השמות ,טומפות ותפלין* שיס כדברי ר"ע כמלת ,בכתפיי 
שד"ל ,בכסת!". שנס בימי רב יוסף נשמי השם ,טוטפת" להקמיע שעל המצח. שדעתן של 


החכמים : האמבורג,, פריד נטהאל, קנאכל והרבה חכמים כמוהם, אינן מתגגדות לדעת האבן עורא, 
החורס שהעלה ספר , ידי'דיה' בהשערתו שהשם ,תפלין" הוא מיוגית -- 1108תק-11:605. 


טרם נבא לחוות רעתנו בביאור השמות ,טוטפות" ,ותפלין" שלרעתנו השם 


,מוטפות" אינו צריך שום טעם (חלק חוקי צר 19) יען - בימי כותב התורה: 


היה שם העצם של התכשיט שנשאו אותו על המצח נחשוב להובה להראות לקוראינו 
מבט חכמי הזמן על השמות האלו, כמו מה שהשיבו לנו ביחור, כן מה שמצאנו 
בספרים. והמוקדם בזמן מוקרם. ונתחול בדברי ידידנו החוקר קדמוניות הרר. ר"ש 
ראבין שכתב לנו וויל : 

>פגוט2. .15 ,0730 ידידי וכח" 

א) ,בדבר שאלתך על אודות טוטפות ותפלין תדע כי השם טוטפות (אשר 
יט חשבו להשותו אל המלה מ6'ע13007%, בהוראת כתובת קעקע) הוא. עכיפ 
= וממקור לשון המצרים. כאשר כבר הרגיש בזה ריע בפירושו טט בכְתפי שתים וכו' 


--/98 -- 


ווהרופא ר' דור די פומיס בספרו צמח דור אומר על טוטפת + ,י"א שהיא מלה מצרית | 


,כמו מראות'י ואינו בתי עינים, מפני שלא נאמר: ,על עיניך" כמיש ,על ירך' אלא 
ובין עיניך שהיה מין עדי של לוח קטן ממוצק מלוטש ומורט או מנחושת קלל אשר 
ונשאו על המצח כעין גליונים שזכר ישעיחו לר"ק בת' מחזיתא" כמו שתיא על 
,המראות הצובאות אשר העלו בנות ישראל עמהן מארץ מצרים והיה: כעין הציץ 
,על מצח הכהן הגדול, ונקרא העדי הזה בתרגום י"ב א' טטפתא שפי' בצמה דוה 
ושם: תכשיט של נשים המניחין אותו במצח במקום תפלין. ‏ ובמשנה (שבת. נו) 


וטטפות מוקפת לה מאוון לאוון עניות עושין אותן של מיני צבעונין עשירות עושין . 


,אותן של כסף ושל זהב --. אכן השם תפלין הוא מלשון עברית היחיד ממנו 


ות פלה בלשון הנאונים והפוסקים הקדמונים וזרות הרבים דומה אל השם ,תהלים" = 


,מהיחיר ,תהלהי. ובמקור השם ירוע דעת התופ' (מנחות לר) כי התי לשמוש 
,ושרשו פלל כמו ויפלל מל' וויכוח וכו' עייש. דעת הפוסקים האחרונים שהיא בהוראת 
ותפלה בוראי משובשת כי חקדמונים נשאו את התפלין בכל היום אך לא בשעת 
,התפלה. ומה ענין תפלה לתפלין? אך דעתי נוטה כי הת' מן השורש שהוא תפל 
,,בהוראת דבוק וחבור לגוף כמו קשור עיד וקשרתם לאות וגוי ונקראו עדיים כאלה 
,קשורים" בפי ישעיהו וירמיה ‏ והיו מיני קמיעות אשר נשאו על היד ועל הצואר 
וובין העינים ועל החזה, וע"ז כיון הנביא (יחוקאל יג) על המתפרות כסתות על כל 
,אצילי ידים ועושות המספחות על רא ש ונוי ונזכר גם במשנה (שבת פיו מיט 
,וכלים כנ) בשם קמיע אצל תפלין מפני שהיו גם הם מיני קמיעות והדברים ארוכים 
וועתיקים ומאפם פנאי קצרתי." 
ומוקירך דוייש כיה." 
*.מנטט3 .₪ ער 

(ב) לתשובה על שאלתנו בזה להרב הג' הפראָפעססְטָר בהאוניווערזיטאָט 
דברלין דר. חיים בריד שטיינטהאל הי"ו') השיב לנו כדברים האלה: 

*.1882 עסטגנ6צס .6 ,מו 

ב) ,ועהר געעהרטער הערר ! מיט דיעזער קארטע געבע איך איין העפט אויף 
ודיא פּאָסט.?) בעססערעס אונד מעהר אלס אין דיעועם העפט שטעהט ווייס איך 


ואויך ניכט. נור נאַך פשָלגענדעם ווילל איך הינצופינען, אל לעם וואם אויס. 


ודעם עגניפטישען (קאפטישען) אַרער אוים רעם גריכישען(יונית) 


וצור ערק לאָרונ ג 5אן ,טטפות" אָרְער ,תפלין" א נגג ע 5 יהרט ווירר, איזט' 


,5א ל ש, איך מיינע, דיעזע וואָרטער האבען מיט עניפטישען אונד גריכישען וואָרח 


(טערן גאר ניבטם געמיין. דיא וואָרטער *ג01):ג1ד/,. אונד *99[003 4 " 


,זינד בלאָס איבערועטצונגען, אוגד אלס זאֶלכע זינד ויא צו בעאכטען. וואם זיא איבער 


1) הוא המיסר בחברת ניסו פפי" לא צא רוס את שיטת ,פעלקער פסיבילאניע' 
והטו'ל את הט"ע תולדות הלשונות (אַהגליכקייט דער שפראכען) ראה תולרותיו בהחוזה . 


מברלין 16 .עא, 


?) היא הבראשירע .1280 6מם [₪106 862 70400206 6 מהר"ר 


ידידיה קליין רב בעלבינג "₪ַמנס31], וממנה נדבר הלאה. 


- 


גי 
ר 


ו 


ו 


,ריא איבערזעטצונגען רער שמרונים זאגען וואֶרע זעהר אויפפאללענר.9) אבער אין 
ורעם בייפאַלנענדען העפט 657 .₪ פינדען זיא עטוואס גאנץ אנרערעס. ווענן איך איהנען 
,ושָנסט ריענליך זיץ קאנן, ווערדע איך גערן בערייט זיין," 
שאין האָכאכטונג . ערגעבענסט" 
והק' חיים בה"ח ר' דוד ז'ל. [624ת₪8101 10108801 

הקורא יראה כי רעתן של שני החכמים האלו שונות הנה, הראשון מחליט 
כי וטטפות" הוא מלי מצרית והביא ראיה לדבריו מבעל צמח דור, וכן כתבנו אנחנו 
(מרם ראינו את מכתבו) בשם ר' אברהם סבע והריה"ש (צד 64) והשני מחליט 
כי אין כל התאחדות וקירוב למלות טטפות ותפלין בלשון מצרים ויונית --,. ולא 
הוריע. לנו טעמו, ובההוברת אשר שלח לנו מהדר, קליין מצאנו (צר 616) ,שט 
בכתפי, ,בִּפָפת'" עיין ברילל פרעמרשפראכליבע רערענסארטען. רער אונזערע שטעללע 
שפראכליך בעהאנרעלטע." שהמלה הזאת הא ירה את עינינו (מבלי לעיין במראה 
המקומות אשר ציין מחסרון העת) כי הרבר הזה מתקבל. אל הלב שבמאמר ‏ ריע 
נתחלף ‏ להמעתיק האותיות ‏ פ' ת' וסדר הת' קורם להפ' ועיב יצא מלת ,בכתפיי 
שלא נמצא מקום כזה ונלאו המפרשים לבארו והמקובלים אמרו בו סודות, ובאמת 
אמר. ר"ע את דברו ברור ,,בכפתי" פירש בלשון הקאפטים המצרים הוא ,טט" שתים, 
ואם כן הוא, העיד גם ר' עקיבא שהמלה ,מטפת" היא מלשון המצרים. ולכן מבלי 
להכריע בְהכרעה מוחלטת בין שני החכמים האלה, (כי חזקה על חבר ועוסק בתורת 
הלשונות כשטיינטהאל שלא יוציא מפי עטו דבר שאינו מתוקן בטעמים ברורים 
אצלו) עביפ עד שיגלה לנו טעמו מוכרחים אנו לקבל את העריות של כל התכמים 


הניל שהמלה ,טטפות" היא מלה מצרית, מה גם אחרי שאנו רואים שהשם ,ממפות" 


לא נשתנה מן התבשיט בעין קמיע, שנשאו על המצח מן כותב התורה ער חבמי 
המשנה וגם בימי האמוראים שגם רב יוסף פירש (שבת נז,) הומרתא רקטיפתא 
ואיל אביי ותהוי כקמיע מומחה ותשתרי שמזה נראה שנשאו. גם בימי. רב יוסף 
הקמיע הואת על המצח1) ואביי בעצמו לא פירש אז כלום. ואך רב יהודא אמר 
בשמו אפוזיינא. (תכשים של זהב שכנראה לא היה קמיע בזמן ההיא ורב יהורא 
חזה הלא לא היה בר יחזקאל הנזכר בכל השים בשם ר'י סתם כי אם זה הוא לא 
יאמר בשם אביי כי אביי הזה שהקשה לרב יוסף היה חבירו של רבא ובן גילו 
עודנו קטן שאמר עליהם רבה בוצין בוצין מקטפיה יריע (ברבות מה.) | לא אביי 
קשישא שהיה עוד קודם רב; ורבא נולר יום שמת רב יהודא (קדושין עב :6 ואם לא 
נפל טעות בשם ,רב יהורא" היה זה רב יהורא מדפתא שהיה בימי רבינא תלמירו או חבירו 
של רב אשי הנולר ביום שמת רבא (שם שם) וזה כמאה שנים אחר אביי שמת "ד 
שנים קודם רבא, ואז יוכל להיות כי הפסירה הקמיע את קדושתה ונעשית תכשיט 
פשוט וגם נשתנה שמה בשם אפוזיינא, או כי היה תכשיט אחר של נשים ומה שאמר 


5) אנ כתבתי לו כי השמוונים יעתיקו את מלת ,טטפות" בשם ,תפלין" כי 


| דברי. ה'ח הרשי'ף הטעני בספרו רבה'י (כמ'ש צר 99) בחלק המעשי וזה היה קודם 
שראינו את תרגום השמרונים שהדפיס ברילל. וראה הלאה בדברנו. 


4) וריה"ש אומר כי רב יוסף כיון בפירושו להקמיע "1198710 שנשאו הפרסים 
ן / 


בזמנו עי'ש (56-711). 
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רב יהודא בשם אביי, הוא מפני שאביי לא קבל את פיי רב יוסף וזה פשוט ועכיפ 
רואים אנו שעור בימי רב יוסף נשמר השם טוטפות להקמיע שנשאו על המצח, 
ומכיז נראה שהשם טוטפות היה שם העצם של התכשיט בעין קמיע שהיה בזמן 
כותב התורה. (ח' החקי 19), ולכן אמר ר"ע שאינו צריך להוכיח מן מלא וחפר 
שבמלה טטפות ורק למצוא רמז במלה הזאת כשנחלק אותה לשתים כמיש (שם). 

ג) ואולם בדבר השם ,תפלין" לא מצאנו את הפוסקים האחרונים ‏ מפרשים 
תפלין מן תפלה, כמיש הח' ראבין*) המה רק מפלפלים ברברי התוס' והטור שהראשון 
אומר מלי ויכוח ויפלל, והטור שקיצר בלשונו ואמר מל' פלילה אות ועדות, שבונתו 
באמת כמייש התופי ריל שהויכוח הזה אות וערות הוא כו', התנפל עליו בע5 תשי 
בית רוד שפלילה אינו לשון ערות אלא ל' הפלאה שאנחנו מוברלים מן האומות 
והאשל אברהם אמר שנם התוס' כון לשם פלא פליאה ויכוח, אבל להלכה למעשה 
צוו לומר את הלמר בדגש להשלים את הלמד החסר משורש פלל. ומובן מאליו 
שבכל השרשים והשמות האלו אין כל שורש לתפלין. וגם השם ,תפל" לא דישר בעיני 
כי מפני שהמה קשורים לגוף הלא יותר טוב לקראתם ק שוההים מלי הבתוב 
וקשרתם, וכמו שנקראו באמת בפי ישעיה וירמיה כמיש הח' הניל ובאמת פבר 
מאך לדעת על ברור את מקור השם הזה והוראותו כל זמן שלא יעלה. בידינו 
לברר את זמן התחילוף והתמורה משם טסטפות לשם תפלי, ריל מתי 
נעשה החילוף הוה, והסיבה אשר הכריחה לעשות את החלופין האלו. כי בהורע לנו 
הזמן והסיבה נבין ממילא גם את מקור השם והוראתו ---. וברבר הוה צלפו גל 
החכמים במים אדירים ולא העלו בידם גם הרם, כי אין אחר מהם אשר מציין 
לנו זמן החילוף וסיבתו. וכן יאמר גם הח' קליין במחברתו הניל צד ‏ 677: 
6 1111 עו[1 16ג םג ₪מ:ז0 ט126 01080 תמגצר , מסעדאם זו2 2016 1310 
4 81 ,3180 1080ול ם1[[גגן176' 016 11006 0 הגוות1מ136501 00004066 מה 
8 240710 100 המתה ג₪16 18886 ת60₪0ג12 .60 ₪583 07 58 88 ענא 
-עס 7 3010 בו[[גנ[1'110 ג[6גוהעט10) 8גוה (1) מנ66 תסץ , ם62מג062010 006 602 
9[ מ00תט/₪0 =תט)נסעסט עכ"ל השייך לענינינו, והנה כל מיש הח' קליין ברבר 
,הטטפות עפ'י התורה" יאחז חכם דרכו אך לא דרכינו דרכיו"), ומ"ש בשם קנשָבעל 
שיפרש את הכתובים וחיו לאות וקשרתם עיר המליצה, לא חרש הוא. שכבר פרשו 
כן הרשב"ם (צד 18 בספרנו) וכן הירץ המבורג בהכרם שאמר : והיה .לך החנ ע"י 
שחיטת הפסה ואפיית המצות לאות. על ירך, שהם נעשים בידים, ולזכרון בין עיניך 
שאתה רואה מצה ומרור מונחים לפניך --. וה' מ' פרידנטהאל בספרו עקרי האמונה 
חיא מפרש והיו ,,לטטפות" יהיו הדברים האלה לך ת חת, =מטענ1360' שנוהנים 


5) ורק ריב'ל אומר בספרו כית יהזרא (צד 207) ,אומרים שהוא נגזר מן תפלה ]| 


הא מלה תלמודית (1) ובלה"ק (1) נקראו סט פ ות" עכ'ל. וריב'ל איננו פוסק וכגראת 


= מספריו לא העטיק בענין הזה כלל או כי כתב אך מה שנצרך לו לצורך השעד במאמ"ום : 


רבים ---. ואכ'מ להאריך. 


*) לא נשפוט בזה שלא קלע אל המטרה בהראותו שלא מן מחכר אחר וצאו ‏ ] 
וכו' --. אך מפני שאין זאת משרתנו -בספרנו הזה. - והרוצה לרעת את דעתו של ] 
ה' קליין בבאור הכתובים (שמות ''ב, - י'ג דברים (, יא,) יעיין בספרו מצד 606 0 ] 


77- 16 


2 


-- 101 - 


העמים --. וראיתו היא מהמיסיאנער 11188 שהביא בשנת 1885 מהאי 11881 
או 811א2) את גוית איש שמו 218690 שהכתובת קעקע ,טעטאווירונג" הזה נמצאו 
בי עיניו ותחת. עיניו וכן תחת אצילי ה ידיו (,על הקבורת") וכאשר חקר שם על 
הניל מצא כי הכתבת קעקע הזה היה להם לוכרון על מקרים פלאים שקרו להם, 
וכן לאות קשר וברית בין אדם לארם ובן בין עם לעם שהשתמשו בזה כל ההודים 
וכן לסימן המציין את האדם מאיזה עם ודת הנהו". 
ד ואם נתבונן בדברי הבן עזרא שאומר בפרושו: ,יש חולק ין על אבותנו 
= הקדושים שאמרו כי לאות ולזכרון עד כי לוית חן הם לראשך וענקים לגרגרותך, 
וקשרתם לאות כו', כמו קשרם על לוח לבך תמיר וכתבתם על מזוזות, כמו כתבם 
על לוח לבך ומה שיהיה לאות ולוכרון (הוא) שיהיה שגור בפיך כי ביד חזקה 
גו" ואין זה דרך נכונה, כי בתחלת הספר כתוב משלי שלמה והנה כל 
מה שהזכיר הוא דרך משל ואין כתוב בתורה שהוא דרך משל חלילה רק הוא 
במשמעו ע'כ לא נוציאנו מירי פשוטו כי בהיותו במשמעו אינו מכחיש שקול הדעת 
כמו. ומלתם את ערלת לבבכם שנצטרך לתקנו לפי הרעת" עכיל. הרגיל בספרי 
ב"ע הנייל, בלשונו ההדה, ובקסם שעל שפתותיו לשום לאל את הדברים ואת 
= האנשים אשר לא ישרו בעיניו, יבין מזה שהביא בשם ,ויש חולקין" את דבריהם 
וטעמיהם הנכונים כולם באריכות והשיב להם רק במילות ,ואי זה דרך נכונה" 
ולא גער בהם ולא הכלימם כדרכו והטעם החלוש שמפני ,אינו מכחיש שקול הרעת 
לא נוציאנו מידי פשוטו ומשמעו" שבאמת גם פה הכתובים ושמתם את דברי אלה 
על לבבכם ועל נפשבם, מעידים על הכתובים וקשרתם והיו לטטפות הבאים 
אחריהם (וגם את אלה הכתובים עצמם הלא הוציאו חז"יל מפשוטם (ראה צר 8 
בפתיחה). וכמה כתובים מפורשים בתורה שאינם נגד שקול הדעת כמו ארבעים 
יכנו, < אך ביום הראשון, וספרתם לכם ממחרת השבת גו' ער ממחרת השבת 
השביעית תספרו חמשים יום (ויקרא כג) שכל אלו הכתובים אינם מנגדים לשכל 
הישר ולשקול הרעת. ועכיז הוציאום חזיל מפשוטם ועשו בם כרצונם. האם לא ירע 
הבע מכל אלה ? ואיך יצא מפיו טעם חלוש כזה? אך תשובתו בצרו היא שבאמת 
מסכים הוא בעצמו להדברים שהביא בשם ויש חולקין אך מסיים דבריו: ,הקבלה 
חזקה היא ואינה צריכה חיזוק",. שהוא כאומר מפורש שמכל אלו הכתובים אין שום 
ראיה. צווי ואזהרה להתפלין אך על הקבלה לא יועיל הערעור בדברי טעם 
ושבל --. וכל זה ברור למעיין --. ואנחנו אמרנו את דעתנו בקצרה ובהבלעת 
בפרוש הכתובים הללו בפתיחתנו לספרנו הזה צר 8--9 (עי"ש היטב) שבאמת 
אין דרך אחרת לנטות. ימין ושמאל בפרושי הכתובים אבל מאין מוצאו של השם 
,תפלין" מקורו. וסיבת החלוף הזה? לא מצאנו ברברי שום אחד מכל ההכמים וגם 
צ ונץ במאמרו ,תפלין" (בהקאלענדער וויען 1842) ,ובררשות עבודת האלהים" דבר 
אך ממהותם ואיכותם ואת המקור והסיבה להתמורה לא גלה גם הוא. : 
ה באמרנו ,שכל החכמים לא העלו לנו בדבר הזה גם חרסי, ‏ לא נוכל 
להעלים עין מספר אחר בשפת אשכנז (וכתב ליטיני) בשני חלקים שנתחבר רק 
למטרה הזאת. למצוא זמן החילוף וסיבתו --. שם הספר הזה יכיל בקרבו את 
המציאה אשר מצא בזמן וסיבת התמורה הזאת והוא ,ירירריה" שגם התפלין, ‏ לפי 


2 כל2י, <> 
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דעתו, מחוברים משתי מלות יונית *1108 18608 ,שהראשונה טהעאס הוראתה : 


/וביונית אלהים, והשניה פהיליאס ‏ -- אהבה או ידירות --- ושתיהן ביחר הם יריד- 
יה כשם הספר זהו המקור לרעתו לשם ,תפלין" והסיבה לזו היא מפני ‏ שמילת 
,טטפות" איננה משפת עבר, כ"א משפת ארמית, ובעת ההיא חיתה גיכ מלה כללית 
/ובכל השפות והוראתה היה או תכשיט הראש לגברים (ולא לנשים) ומשה רבינו 
,מפני שראה את בני דורו שהשתקעו במצרים ולא הבינו שפת עבר היטב, היה 
ומוכרח לה שת מש במלה כללית הזאת למען יבינו העם כונתו שמצוה לשאת 
,את חפרשיות בתור תכשיט על הראש. ואך במשך 1100 שנים קבלה ,טטפותיי 
,הוראה אחרת ,טאטאָווירונג" וכן מצאה אונקלוס הגר המתרגם את התורה, שהיה 1100 
ושנים (!) אחרי משה, והוא ,אונקלוס, לא יכול למצוא מלה ארמית. שתכלול בתוכה 
ואת כונת משה, ובשם, או מלה עברית לא יכול להשתמש בתרגומו, מפני שבימיו 
,שכח כבר המון העם לגמרי את שפת עבר, ואך בירי המלומדים נשארה למורשה 
ואת תרגומו חבָר רק בשביל המון העס, לכן לקח את מקורה מיונית ‏ (גריכיש) 
וויחברה משני תיבות טהעאס פיליאם הנל ויצא השם ,תפלין" ותלמור בכלי שהיה 
0 שנים (1) אחרי אונקלום קבל את המלה הזאת בשתי יריו וישימה לחוק תחת 
והטטפות" זו היא תמצית דבריו מן צר 89--107. בחלק הראשון, ער צר 97 


יצלול המחבר באמת במים אדירים יביא את כל דברי המבארים את הכתובים משני. 


הצדרים ישפוט עליהם ברוח מבינתו, ויביא שבע ראיות (חזקות ומוצקות מאד לפי 
דעתו) כי משה רעיה כיון ברבריו לא עיד המליצה, כיא באזהרה וחוק לשאת את 
הטטפות שהמה התפלין שבדה אונקלום --. ומן צר 107 והלאה בחלקו הראשון 
וכן בחלק השני אשר יכול גם 110 צררי עלים (לבר חלק השלישי שהוא הלכות 
תפלין) לבד ההקדמות וההסכמות, יבאר את מטרת התפלין ותכונתם שהמה דומים 
ונאים להשם ידיד-יה היקר הזה, שלמען חבב את ספרו בעיני הקוראים קראו גם 
בשם. יתפלין דמארי עלמא'". הא לכם קוראים נעימים גם חרם שהועלה לנו 
ממים האדירים --, 


1) חשבונו של המחבר הזה שהבאתי למעלה, לא אוכל להבין כי למנין שאנו - 


מונין, נסתלק מרע'ה בשנת בתפיח 2488 לבריאת עולם, אונקלוס הגר היה בשנת 
גתת"מ 3840, וחתימת השיס בבלי היתה בשנת דר"ם 4960 נמצא שממשה וער 
אונקלוס היו רק 1859 שנים, ומאונקלוס ער חתימת התלמוד 420 שנים. אך עיז 


אין מקפידין כי ,פורתא לא דק" או כיי יש לו סדר הדורות אחר ---. אך זאת החובה. 


עלי להעיר שעל ספרו הזה הסכימו הרכנים הרב הגאון הגדול אביד רק'ק קאליש, 
הרב הגאון הגדול אביד רק'ק קעמפען, והרב הגאון הגדול דקיק אזארקאוו, וגם; 
*.תו[14706080 ם? ע6ם001ה+1 בעע116 ת6קו6עטשו(6סו[ 868 מסג)הטסצסק\, 


אלו נתחבר הספר הזה בלשון עברי כי עהה היה לנו חדשות גרולות מאר שהרבנים > 
הגאונים יסכימו ,שמשה חפש אחרי מלה כללית לכתבה בספר ההורה, (נגד רעת" 


התלמור כי התורה כתובה היתה באש שחורה עיג לבנה אלפיים שנה קורם שנבה"ע.) 
וכי אונקלוס הגר חפש למצוא מלה יונית או סווית (נגד דעת התלמוד) שתרגומו 


ל 


0 2 


של אונקלום קבל משה מפיני, ורק נשתכח וחזר אונקלוס ויסדו אבל לאסונינו " 


נשמרו הרבנים בלשונם כי הנאון מקאליש יָעִיר שהחכם המופלג ,,וויינטרוב" מעודו " 


-- 108 -- 


מתהלך בתומו ולא נטה אשוריו מררכי התורה כו' (ומסתמא) כהב 
בספרו מישרים, השני כותב (וש מעתי מפיו איזה דברים הנאמרים בספרו הראוים 
לאומרם, והשלישי בא בכח שני הגאונים שקדמוהו ופותח ,ראיתי חבל נביאים" 
הרב הגאון הגדול וכ' וגם אנכי שמעתי מפיו דברים רבים. לכן גם ידי תכון 
עמו",. ובכן לא ראו את הכתוב בספר כי שפת אשכנז לא יקראו -- ותסכימו ! כי 
איך לא יסכימו אם בא אחר לסתום פיות דוברי עתק ? ובנוגע להרביעי הוא הרב 
הדר. יְאֶעַל המנוח זיל שהיה אח'כ רב בבית מררש הרבנים בברעפלויא, הוא אומר 
מפורש כי קרא בכתב יד של הספר ומצא בו 130109886 026[00ו8ת8618620 66מהחז 
לביאור התפלין, ממקומות התלמוד ומן פלוספי-דת-היהורים --. ובאמת נמצא בדברי 
הספר הזה שפה צחה, ואיזה דברים טובים, שהוא הביא בספרו כמעט כל הפרושים 
על הכתובים מאלה שקדמוהו גם מאלה שאינם מוצאים שום שורש. ויסוד לתפלין 
הללו: בתוך הכתובים עם כל ראיותיהם, וגם מספרי חכמי העמים ‏ --. ואיננו משיג 
עליהם, אך אומר: שהספר ,בוצר עוללות" יתנגד להם ובצדק --. ואם תרצה 
קורא נעים לרעת את ההתנגדות של הספר ,בוצר עוללות", אציגה לך לשונו ממש וזהו : 
וו הטועים אמרו שכל המצוה היא רק מליצת הלשון כמו: קשרם על לוח לבך, 
,ואינו אמת, כמו שהוכחתי (בדברים ייא ייט) שכל זה מ מנהגי בני קדם לכתוב 
וטליסמאות וקמ יעות נושאים אותם סביב לצואר ועל אצילי ידים, והתורה 
,שלא רצתה שיטמאו בני ישראל באלה (אפ שקלקלו אחרונים בזה) צותה לענוד 
וקשר של אמת בן ענינו ועל ידינו. עכ"ל ההתנגדות של הפ' בוצר עוללות.?) 
הארכתי להביא את כל דברי הספר ,ידידיה" אם כי באמת אין לדבריו כל יסוד, 
שהרי התפלין נזכרו במשניות הישנות שהיו קורם אונקלום, (ואם נאמר שכוונתו 
הוא. ‏ ,שמסדרי המשנה תקנו את לשונה והציגו את השמות שנתקבלו אח'כ אז יהרוס 
= = הוא את כל בנין המשנה ער היסור), ור' יוחנן ב'ז שהיה רבו של ר' אליעור רבו 
של אונקלוס כבר נשא את התפלין, ו נמצא את הלל הזקן רבו של ריי 
ב" אומר ,אלו תפלין של אבי אימא", וכן, השבע ראיות שהביא המה ממש שבע 
בבשות שהעידו על בארו של אבימלך5), למען לא יתפוסו עלי קוראי רוסיא ופולין 
ששם נתפשט מעט ספר ,ידיריה". ויאמרו שכבר קדמני הספר הזה בראיות נכוחות 
ובהסכמות. הרבנים, ועיכ יראו שלא העלמתי עני גם ממנו --, 


7) באמת. איננה התנגדות | כ"א הודעה גמורה ‏ יען שכן עושים אלה החפצים 
להודיע לעם את הדבר לאט עמס, יעטו אותו במעטה אומר המננדים, יביאו ויבארו את 
כל דבריהם ויגטנמו כנגדם ה חלושים או ידחום בקש -- כן עשה הב'ע. הבוצר 
= עוללות, ‏ והארי-נוהם ואם נלמד 4 זכות .על הידיד-יה. הזה כחובה עלינו, | נטצאהו. הולך 
| בדוכי. אלה החכמים אם כי לא - לרקוח כמוהם. --- והט"י. 


ו = 5) מקצתן הגה ראיות לסתור ‏ דברי עצמו, | ומקצתן הבלים ממש שלא נשמעם 
0 ₪ מבר ביה. רב דחד יומאי 
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1 
פרק ג, 


לעמי הארצים בימי חז"ל היו להס קמיעות אחרות בשס ,קשרי מוכסין" ביאור מלת ,אמרתהון"1) 

בבה"ה בתרנום הסורי. ‏ עקילס ואונקלוס שניהס קכלו את תינומם מפי חז"ל, הראשון תרגם עפיי 

ד עתם את הכתובים בדרך המליצה כפשוטם, והשני תרנס עפ"י דעתס בךרך ההלכה. ש כל 

חכמי המשנה פרשו את הכתובים בדרך המליצה. בדכר תרנום השמרוגים, מה שהשמרונים מושחים 

את מצחיהם וחוטמם בדם קיבן פסח, הוא לא מפני שסומכים על הכתובים. כ"א כמנהג החסידים 
שמושחים את עוניהם ביון הבדלה --, 


א) עתה נפן נא אל מאמר *ם11901080' 1216 של הח' קליין הנכבר, ונשוב 
נהפוך בו, בהציטאט שהבאנו למעלה ממנו הוא אומר: ,הסברא נותנת. כי בבל 
הוא המקום ששם נתרחבו מנהג התפלין" ואין הדבר. כן, מפני הטעם שכבר אמונו 
כי את רבן יוחנן ב'ז הראשון שנמצא אותו מניח תפלין ולא הוה יעיין מיניה כולי 
יומא, היה בארץ ישראל בימי החורבן (היה קרוב למלכות הרומים לפיר חז"ל,)%) 
וכן במכלתא ובירושלמי נמצא את הלל או שמאי הראשונים שהזכירו את התפלין 
והמה היו באר"י, וכן ממאמרי הירושלמי (מגילה פיר) שהבאנו בחלק המעשי. נראה 
ששמה התפשטו התפלין לראשונה, היינו שהיראים והרמאים הניחום ומפני האחרונים 
בטלו אותם. (צד 70 בח' המעשי) אמנם אה"כ נתפשטו בבבל יותר בימי האמוראים 
וזה היה זמן רב אח'כ ואז נתרבו גם ההלכות בהם שמצא ריה"ש השתוות להם עם 
דיני הקאָסטיא להפרסיים --. ואנחנו אמרנו טעם אחר לרובי ההלכות (צר 68---69.) 
ואשר הרבה להוכיח. כי בימי חז"ל היו התפלין לשמירה מהמזיקים ושדים בעין 
קמיעות, כבר הראנו לדעת שלא לבד בתכונתן שוות היו עם הקמיעות. כיא גם 
בצורתן בימי חכמי המשנה (צר 57) וראיותנו מ וכרחות הנה ולא יכחישן אף 
המתעקש היותר גדול, שאם אמנם בגמרא שם ,שקיל וטרי אם טרח אינש לעשות 
קמיעות כצורות התפלין או לאי, אולי היה זאת אהר שקבלו התפלין צורה אחרת 
בימי האמוראים, ולא ידעו לפרש את המשנה כפשוטה?). שבאמת. אין בה כל 
זרות, כאשר יזכירו במשנה פעמים רבות את התפלין והקמיע ביחד --. אמנם גם 


) אחרי שנסדר הפרק בדפוס הגיעני מכתב מהרהיג ר'ח א פפ ענהיים הרב 
דטדארן ובתוך ותר דבריו יאמר וז"ל לצד 10---8 (מספרני הזה) האוגליון מתיא נתחכרה 
בלשון סורי והוא ראשון לשאר ספרי האוננליון ושם נאמר וכלהון ,עבדין דנחוין. לבני 
,נשא מ פתין גור תפליהון וכו (נדפס בהאמבווג שנת 1668) ומזה ראיה שהשם 


,תפלין כבר היה \ניל בזמנו ואם אמת הדבר שנתהדשה מצות תפלין בימי. ריב" אי" 
,אפשר שהטחבר ידבר מטנה כאלו היה הדבר מפורסם כ"כ" עכ"ל. ותשובתי. ע"ו כו" 


הבר'ח שנדפס בהמבורג הוא העתקה מונית, ‏ שכן יכתוב לי אחד מחכטי הנוערים 
שהארנינאל שכתב מתיא נאבד ואיננו. ובפלינלאט כתוב כהח' קליין ונראין דברין כי 
דברי מרקוס ולוגוס יעידו גם על דברי מתיא ועיין בפנים --. ובדבר יתר הערותיו על 
ספרנו נדבר באיזה מהם הלאה בספרנו כי להדפיסן כ סד רן לא יאבה הרב מפני שלא 
עיון עוד בזה כל הצורך. 

?) לרעתנו נשאו את הפילאקטעריא אך הטכובדים והגדולים גם בין הגוים.. ולא 
המון העם שהיו לו קמעות אחרות וראיות רבות לנו הזה שאין פה מקומם. ואלי 
נביאָם במ"א, : 


+ 5) עי'ש עירובין צ'ו צ'ז ותראה שבישנות התירו גם לאשה להביאם בשבת, "" 
ולא נוכל להאמין שמשום שמא טרח אינש לרמות ולעשות קסיע כעין תפלין יזלולו = 
החכמים בקדושת התפלין וועזבו אותם להתגולל על הדרכים --- והטעס מהרצועות שאינן . 


מקושרות שמא יעשה קשר, בוראי אינו מתקכל כי לא יזלולו בקרושה משום שטא --, " 


\כ'ז ברור --, 


"%צד+ף ,"לו - ישו 
. 
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| זה אמת שאם אמנם פשטו מהם צורת קמיע לא פשטו מהם תכונת הקמיע, והראיה 
= שהביא ריה"ש וקליין מהא דאמר רבביח בשם רי יוחנן הואיל ושרינהו רבנן ננ טרן, 
(ברכות כג.) ‏ נכונה היא. אנחנו אמנם מסופקים בשם ר' יותנן שהוא לא הניח 
תפלין כ'א מפסח לפסח, אבל גם רבא מעיד כזה על רב נחמן (שם) והאחרון היה 
בבבל; וכן מתרגומו של ,שיר השירים" ע"פ שמאלו תחת לראשי (ח. ג.) שמתרג 
,אמרת כנישתא דישראל אנא בחירתא מכל עממיא די אנא קטרא תפלין ביר שמאלי 
ווברישי וקביע מזוזתא בסטר ימינא דדשא תולתא לקבל תיקי, רלית רשו 
ולמזיקי לחב לא בי" גם מזה ראיה נכונה שהתפלין היו לשמירה כי ,דלית 
רשו" קאי על שניהם כהערת ריה"ש וקליין בצרק ודלא כפראנקל (עיייש צר 4)619) 
וכן ראיית קליין ממדרש תילים (צא ז) בפלוגתת ר' יצחק ור' חנינא בפרוש המקרא 
יפול מצדך. אלף ורבבה. מימינך שהראשון אומר שלכן נתמעט מספר. המלאכים 
בצד השמאלי. על אלף, מעשרת האלף שבצר הימין, מפני התפלין שהיא על הזרוע 
השמאלית ויכולה לעמור בפני המזיקין אך באלף מלאכים, והאחרון אומר כי פרוש 
הכתוב יפול מצרך אלף הוא על המזיקין כלומר שאם יבאו בצר השמאלי אלף 
מזיקים, המה יכרעו ויפולו מפני שיר השמאלית מקימת רק מצוה אחת שהיא תפלין 
ומצד ימין יפלו רב בה, כי יד הימי מקימת מצות א רבות, הנה שניהם מודים 
שהתפלין מגינות ושומרות ממזיקים ושרים". היא ראיה ברורה וחזקה -- ואנחנו כבר 
אמרנו כזאת (בצד 90) ספיא מחי החקי שהיא. גם סגולה לאריכות. ימים. | ואולם 
מראיתו. שהביא (בכורות ל:) מעשה באשה אחת שנשאת לחבר והיתה קומ עת5) 
לו תפלין על ידו, ‏ נשאת לעם הארץ והיתה קושרת לו קשרי מוכסין ע ל יד ו" 
נראה אנחנו עור אחרת שהחברים הת"ח היו להם התפלין לקמיעות ועם הארץ שלא 
היה לו רשות להניח תפלין היו לו קמיעות אחרות שהיו נקראים בשם ,קשרי 
מוכסין" (אולי. היה על הקמיעות. האחרונים. איזה מכס הממשלה, או הקהילה והיו 
מסורים למוכסים ולכן נקראו בשם הזה) כי פרש'י שאומר : ,יש חותמות למוכסין 
וכשנותנין להם המכם הם נותנים לו הותם כרי שלא יתבענו מכס שני" אין לו שחר, 
בי מה ענין החותמות אל התפלין ומהו ,על ידו" שאמר ר' מאיר שנית ? ולפי 
דברינו שהוכחנו שהתפלין לא התירום לעמי הארץ ; ובלא קמיעות לא היו גם עיה, 
והת'יח היו פטורים ממס, נבין את כל מאמרו של ר' מאיר שמביא ראיה לדבריו 
שאם נשאת לע'ה אח'כ אף שהיתה אשת חבר קורם והיתה: כהבר לפטור מן המכם 
ולכל דבר, הפסירה את כבודה בנשואין הללו עד שהיתה קושרת קשרי מוכטן על ירו 
ריל מפני ועייי העייה הזה, כלומר לשלם את המס שהטילו על עיה, והיא כעיה לכל 
דבריה, גם לקבל דברי חבירות שנית אם תבא להנשא לחבר; ועכ"פ המאמר הזה לנו 
לראיה נוספת על מה שאמרנו בספרנו רבות פעמים שעיה לא הניח תפלין כלל. 
ב) ואולם ממה שהוכיח הח' קליין שהפילקטריא הנהוגה או בין העמים, כל 


= 4) כשאנחנו לעצמנו אין להביא ראי מהתנומים על הכתובים שבהם ערבוביא 
של דברים זרים לא לבד מאנדת התלמוד כ"א גם מההגדות הרגילות בפי ההמון ושלטה 
בהם וד הפייטנים --. 
, 5) נרסת קומעת היא הנכונה אני חפשתי בכל השפין הישנים הנמצאים 
= בהמוזעאום ומצאתי ,קומעת', לא ,קושרת" ולא ,קומטת", 
הפלה למשה. -- מ0081089908ת 8 
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עקרה חיתה לשמירה מן השדים, (שכן כתב גם החי: מאטער שהעתקנו דבריו (צד. 
8) ואשר בההעתקה הפורית ‏ של. הברית חדרשה מצא (מתיא כג ה) אומר .| 
מפתון הנון גר אמרתהון ומרבין צנפתהון דמאניהון. תחת הנאמר בהעתקה |" 
עברית ,וירחיבו את טטפותיהם ויגדילו את צצית בנדיהםי, שבהאריגינאל היוני נאמר = > 
תחת טטפות ,פילקטריא", מצאנו חיזוק לדברנו שכתבנו בהערה בפהיחה (צד 11) : : 
ובפנים (צר 54) שבימי ישוע וגם בימי האבנגליום לא נודע עור השם תפלן | 
כלל, וכאשר יתברר לנו זאת, נבין מאליו כי השם תפלין שנהחדש אחיכ. מקוה | ] 
מוצאו הוא מפילקטריא הנ"ל יען שהשם תפלין נשאר בכל הלשונות ,פילקטריאיי בלי 
כל שינוי. ועתה נבאר את דברינו: : 
ישנם מחכמי הנוצרים שיאמרו : כי האבנגליום הסורית למתיא, איננו העתקה ": 

מיונית, כ'א העתקה נאמנה מכתב יד 11860308 בעצמו שהוא כסורי מלידה ומבטן 
כתב את הבשורה בלשון אמו שהוא בלשון סוריא, ומן הפסקא הזאת +מפתון חינון 
גר. אמרתהון ומרביץ צנפתהון דמאנהון" נראה כי האמת אתם שאין זה העתקה כלל 
מיונית --. כ"א מתיא יאמר מפורש את אשר יאמרו מארקוס ולוקוס כהעתקתם 
בעברית ‏ ,ולהתהלך עוטי אדרת" (כמ"ש צר 54), כי ההעתקה הנאמנה ‏ ממלת = ] 
,אמרתהון" היא ,פורפירא" או ,סודרא" שמובנו אחד, ‏ שכה יבאר המדרש רבה את " 2 
הכתוב (איכה) ,בצע אמרתוי, ,בזע פורפירא דיליה" ---. ופי' ,פורפירא" הוּא הסדין , 
שמעטפים בו את הראש שהיה להם ליקר כבור ותפארת והיה אצלם הרבר היותר > 
השוב בין כל מלבושיהם. למלך שהיה לו ,פורפירא" (ויקרא רבה ב.) ובלשץ > 

חו"ל נקרא ,פודרא" שאסרו לת'ח נשוי להתראות ברחוב ובבית המדרש בלתי עטוף 
בסודרא, וכן אמרו: ,סודרי דמר כי צורבא מרבנן" (פסחים קיב :) ומלת צנפתהון : 
היא ,כנפות" כמו שתייי על כנפי בגדיהם (במדבר טו לח.) 5 צנפות. דגולההון > 9 
ויהיה אפוא ביאור דברי מתיא, או ה! 7 הנאמנה בעברית, ,מרחיבים הם קצות  "‏ ! 
מעטפות ראשיהם (סודרא שלהם") [כי מלת ,גרי נפרשה ‏ כמו גרי דרוביא (שכת | ] 
קט:) שפירש הערוך לולבי גפנים או של זרע פשת; ולולב הוא קצה כידוע] ומטרילים. 
כנפי בגדיהם"). וזהו ממש כדברי חבריו הנ"ל ולהתהלך עוטי אדרת (או כמיש = 
בפליגלאָט הלונדוני ולהתהלך באררת שר" ללכת בסודרא ממש). ומזה נראה ברור - 


,דעליטש" אשר העתיק זה לא כביר (בשנת 12) את האבן כּ] 

לעברית, שנה בהעתקתו וכתב תחת ,וירחיבו את טמפותיהם. וכרילו. את עיצת ו 

0 בלשון והמה מחזיבים את תפליהם ומגדילים את כתפי בנדיהם, ‏ ומזה! נראה > ץ 
שהיתה ה % ₪ הארנינאל) הסורית לנגד עיניו ואך במלת תפליהם נטה. בשמתו / 
אחר המעתוק היוני, | מפני שחשבו שכונת מתיא בדברין ,ומרבים צנפתהון" ‏ ה₪0 על 
הציצית, שנם זה אינו מוכרח כלל, והכונה היא שהרחיבו קצות בגדיהם שנם ואת היתה - 2 
סימן ‏ לרבנות כבנדיי כהונה אשר ילבשו עתה גים האס ויען שחצי השני = 0 
מהכתוב המד הציצית לפי דעתם לכן חשבו שבחצי הראשון ירמוז על התפלין. וע 
שברברי חז"ל לא מצינו שיקראו את התפלין ,טטפות" זולת 2 ,חמשהת סטמות. > 
שכונתה על הפרשיות ולא התפלין שינה ‏ ,ר רעליטשי בצרק מלת טטפות לתפלין, = אבל ! 
באמת שגה בזה כי אין בכתוב הזה שום רמז לא על התפלין ולא על הציצית. , 
על בנדי תלמידי חכטים הרחבים ועל הפודרא, ונקוה שאם יעיינו החכמים ויחקורו הושב\ ] 
יודו לדברינו. ומכאן תשובה נם ‏ להחכם ,קליין" שפלפל בדברי המפרשים אמרתה: : 
*18ץ0חז8 0228 שלדעתו יתכן הפירוש הזה על חציו השני, ואין לו האויך. הד+ 
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שבימי ישוע ובימי כותבי האבנגליום לא היה עור חשם ,תפליןי ירוע כלל, שאם 
היה ידוע: השם הזה, כי אז העתיקו אותו כל כותבי הברית החרשה, ואך בההעתקה 
היונות המאוחרת שנתפשטה כבר ההשתמשות בפילקטריא בין היונים, ומאד יוכל להיות 
שאז החלו נוצרי היהודים להוסיף בהפילקטעריא פסוקי האבן גליון מן הארגינאל הסורי. 
> = והיהודים החלו. לעומתם לשנות את צורת הפילקטריא 0 בתמונתה, . (ואולי 
> קראו לה אז גם שם חדש ,תפלין") העתיק המעתיק היוני את מלת אמרתהון בשם 
פילקטריא. ‏ וחשב את | מלת אמרתהון מעין אומר. צו, שר"ל מצות תפלין, ללא 

| צדק. --. עניפ מזה נראה ברור, כי בימי. ישוע 60--8790 לבריע לא נודעו כלל 
,התפלי". (כי המספר הנהוג הוא מן 8761, והוא לשנת מות ו ולא לשנת הולדו) 
כ" הכלל הזה נאחז. בירנו שבשם ,טטפות" לא נקראו ,התפלין" מעולם --. ואם ' 
לא נורע. אז שמם, לא נודע גם מהותם --. כאשר כן לא נמצא מוזכר שם תפלין 
ולא טטפות או איזה שם אחר על המצוה הואת לא בימי שמעון בן שטח 3691 

| לא בימי שמעיה ואבטליון 8772, גם לא בימי הלל ושמאי (זולת ההוש והמכילתא 
שכבר הוכחנו (צר 04). כי השמות הלל ושמאי שנזכרו שם מסוכסכים המה ואין 

> להבוא. שום ראיה מהם) וכן גם מפי רבן שמעון בנו של הלל הזקן. 3768 ומפי 
חבהוו לא נשמע שם התפלי, ‏ ואך על רבן יוחנן ביז 3798. נשמע כי נשא את 
התפלון "כל היום: אך גם מפיו לא שמענו דבר, ‏ ואך. מפי רבן גמליאל בנו של רי 
שמעון הנהרג. הניל 8810, נשמע שאומר ,המוצא תפלין בשבת יכניסם שנים שנים', 
והמשנה ‏ אומרת ,בד'א בישנות אבל בהרשות. מניחן והולך', ‏ וזה היה 50 שנה 
למספר הנהוג היינו אחרי מות ישוע --. ולפי השערתנו החלו לכתוב ‏ גם בימים 
החם את האבנגליום. ---. ר"ל ביונית, נמצא שבזמן אחר עם שם התפלין נשמע את 

| השם ,פילאקטריא" בהעתקת. האבנגליום למתיא ---, ויען כי הפילאקטריא. יודעים 
אנו שהיתה' נהוגה זמן רב קודם וסגולתה היתח לשמירה ולגרש את המזיקים, . וכן 

= נמצא אנחנו את התפלין בתכונתן סגולתן וצורתן זאת בימי חז"ל, הסברא. נותנת, 
שהשם ,תפלין" הוא. קיצור השם ,פילקטריאן" והתיו הנופף בראש הוא הא היריעה 

(צד 19) *ם130000ו 10 ובחרו בשם הזה למען לתת לו צורה עברית. 

וחנה מכל אשר אמרנו לעיל אנו יכולים לצמצם זמן תיקון התפלין בארבע 

פרשיות וארבעה בתים בתשיר וכן להניחן על הקברת ועל הראש, וכן שינוי חשם 
= = מפילקטריא לתפלין, | שבלתי ספק נמנו ע"ז. וגמרו לתקנן, לסנהדרין דיבנה, היינו 
נתשפיח 90--3188. והיינו בשלשים שנה למספר הנהוג מאחר שמרבן גמליאל 
דיבנה בבר נשמע את השם הזה, אם כי הוא בעצמם לא הניחם כאשר הוכחנו 

| (צד 57) אבל מצינו בירושלמי (עירובין פיי היא. סוכה פיד ה'ח) שטבי עבדו היה נותן 
ו (או מוכרם לאחרים כמייש שם בהערה). וכן. על. ריב"ז שהיה בזמן הזה אמרו 
שלא הלך דיא בלית, והדעת נותנת. מפני שבמשך שלשים שנה אחרי מות ישוע החלו 

= להתרבות מאמיניו עיי פעלי שלוחיו ועל הפילקטריא הנהוגה החלו לכתוב גם פסוקי 
. . = אמוגלין שנתפרסם אז, ואולי חרתו גם את השתי וערב שנשתנה לשם ,צלב" 
| באון- -גליון על ב הנייל, ‏ ועל הפילקטריאן העברית לא היו כתובים רק איזה 
. > כתובים מן התורה.. ולכן למען התרחק ממאמיני ישוע נמנו וגזרו לשנות את השם ומקום 
2 וגם צוו לעשות ₪ די בתים ולהכניס הפרשיות בתוכם כעין ל היפוך 
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הפילקטריא שהיתה רק בית אחד מרובע על המצח והכתוב עליה חיה נראה לעין 
כל, ואז גזרו גם על האומר חמש מטפות להופיף על דברי סופרים ר"ל על דברי 
,הפנהדרין" שתקנו או רק ד' פרשיות ולא להוסיף עליהם, יהרג, וכנראה ממשנה 
כלים (פייח מיח) היו הד' בתים מד' קציצות מחוברים ע'י מסמרים זה לזה 
וועקר קשורם וחבורס היו אל הבית הרביעי, שע'כ אם התיר כל השלשה וטבלן 
חזר ‏ והדביקן לרביעית נשארו טמאים כמקדם מפני שכל המחובר לטמא טמא, 
(עיייש ברמביים בר"ש וברעב"ע) ותראה כי היו להתפלין ההם צורה אחרת כי בתפלין 
שלנו איא להתיר איזה קציצה מבלי לנגוע בהקצצות האחרות, ‏ וכ"ז תיקן הסנהדרין 
דיבנה, ושע'כ תרגם אונקלס בשם הזה את מלת טטפות. שהוא היה כששים שנה 
אחרי הפנהדרין דיבנה, ועפיי השיטה הזאת הכל על מקומו יבא בשלום. היינו יונתן 
ב"ע המתרגם את הנביאים שהיה תלמיד הלל הזקן, לא ידע עור משם תפלין כלל, 
וקרא את הפילקטריא שנשאו היהודים בשם ,טטפוה" כשמם בתורה, ושם הקמיע 
ותכשיט הראש והזרוע גם בימיו ולכן תרגם גם ואצערה על זרועו בשם ,טטפתא 
דעל דרעיה". כי נשאו בימיו הקמיעות הנ"ל. אך כשנשתנה השם וצורת התפלין, 
החלו תלמירי ר'א וחבריו לנסות למצוא מקום בכתובי התורה על תקנותם האלו, 
,ריל לסמוך אותם אקראי, לא ל באר את הכתובים, רי ישמעאל רצה להוכית מן 
טטפת מלא וחפר על הארבע פרשיות אולי רצה גם הוא לאחוז בלשון המשנה 
וחמשה טטפות" שלדעתנו כיונה על חמשה פרשיות ולא חמשה בתים (כמיש צד 87) 
אמנם מסופקים אנחנו בכונת המשנה מפני מלת ,חמשה" ולא ,חמשי כי המשנה דקרקה 
בלשונה ואם היתה כונתה על הפרשיות היתה אומרת ,חמשי כאומרה שתי פרשיות 
במזוזה ומאד יוכל להיות בי הישועים הוסיפו גם בית אחד בשביל פרשת יוחנן אשר 
הוסיפו, וגם ר' ישמעאל כיון לא על הפרשיות אך על יהבתים אבל גם זאת היא 
להלכה שאם הורה להוסיף פרשיות אף בבית אחד הוא זקן ממרא אך איך שיהיה 


לא רצה ר"ע שיוכיח ממלא וחסר שיהיה משמע שהכתוב כון על התפלין ולכן אמר. 


לו אינו צריך (ראה בחלק החוקי 19) כאשר ענה לר' יוסי הגלילי מפורש : ,ושמרת 
את החוקה לא נאמר אלא לחוקת הפסח," וכן אמר ר' נתן אינו צריך על הברייתא 
שאמרה להוכיח ממילת ,ירך" שהיא יד שמאל, ובחר בהיקש הגיוני ושמתם וקשרתם 
אם הקשירה בימין ההנחה היא בשמאל שמורה מפורש שלא רצה לבאר את הכתוב 
בביאור מפורש על התפלין וכן נראה את ר' אליעזר (הגדול) אומר ,אינו צריךיי על 
מאמר הברייתא ,אמרה תורה הנח תפלין ביר והנח תפלין בראשי, (לשונו של רי 
יהורא כנראה הלאה) שהכונה ,אמרה תורה" הוא ר"ל ‏ ,הקבלה' שאם לא כן היה 
אומר ,בתוב בתורה', או ,אמר קרא" כלשון השים בכל מקום, לא רצה ר"א לומר 
,אמרה תורה" ואומר ,אינו צריך" כאומר היכן כתוב זאת בתורה?) אך הרי הוא 


אומר והיה לך לאות, יותר טוב שתדקדק במלת ,לך" לומר ,,לך לאות ולא לאחרים" 


') מכאן ראיה שמה שאמרו בבריתא בשם ר"א הגדול ע'פ וראו כל עמי הארץ 
כו' אלו תפלין שבראש, שתלו את המאמר בו (ולכן הוסיפו טלת ,הגדול" שיכנסו 
דבריו באזני השומעים) שכיון שרעתו הוא היפך מזה כמ"ש לך לאות ולא לאחרים 


לאות והבן. ועיין הלאה במס תפלין שמה בפי ו'א מאמר אחר על התפלין, שלדעתנו > 


הוא ר'א בן עוך לא ר'א הגדול. --+ 
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ואולי. היה לו נם בזה כונה מסותרה. כי באמת לא מצינו שום מצוה ‏ ,שתעשה 
בצנעה" אבל גם עיז איר יצחק ,אינו צריך" כי לא ישר בעיניו מאמרו ,הרי הוא 
אומר" כאלו יכון הכתוב מפורש על האות הזה, אך הוא מצא כתוב אחר שמוכרחים 
אנו לפרשו עיד המליצה והוא ,ושמתם על לבבכם" שאס נסמוך מצות תפלין על 
הכתוב. הזה ונאמר שתהא שימה ,נגד הלב" ירעו הכל כי המצוה הזאת מוסמכת 
על הכתוב ולא כתובה מפורש, כי ‏ ,ועל נפשכם" יוכיח, וכן תפס ר' יהודא על 
לשון הברייתא שאמרה נאמר כאן בין עיניך ונאמר. להלן בין עיניך (לענין קרחה) 
שלא רצה לסבול אומרה ,נאמר כאן" ואמר גם הוא ,אינו צריך" כ'א ,אמרה תורה 
הנח תפלין. ביר במקום הראוי ליטמא בנגע אחד", ‏ שזהו ודאי מדברי. קבלה. --. 
כן. רואים אנהנו בשיטת הגמרא (מנחות לז:) ובטוחים אנחנו שכל מעיין אם ירקרק 
בלשונה ויחקור היטב, ימצא שכל התנאים ,חכמי המשנה" רצו להראות מפורש 
במאמריהם כי אין למצוה הזאת יסוד בתורת משה; ולסמוך על הקרא לא הששו, 
מפני הכלל שבידם מי איכא מידי דלא רמיזא באורייתא . . . והבן --. ואת היא 
דעתנו בדבר הפלפול אשר יפלפל הח' קליין בכונת המכילתא ועכיפ נמצא רק את 
= רי יוסי הנלילי היחיד שאומר מימים ‏ ימימה על מצות תפלין ולא ר' עקיבא הוא 
היחיד שאומר ,לא נאמר אלא לחוקת הפסה" כיא כל התנאים שנזכרו למעלה כאשר 
= יבין הקורא. 
ואולם בדבר התרגומים אונקלוס ועקילס אשר יתרגמו ,מימים ‏ ימימהי ,מומן 
לזמן" שר"ל. בכל שנה שהוא כרברי ר"ע, ותרגום השבעים שתרגמו ,דבר יום ביומו" 
ותרגום הירושלמי: שאחז את החבל בשני ראשיו, ‏ נראה לנו ‏ כי לחנם חפש הת'י 
קליין פתרונים להם בדברי המכילתא, כי לרעתנו פירשו השבעים את הכתוב עיר 
המליצה באומר *8816698\,, | שר"ל שיהיו חרותים ברעיוניו כאלו המה בלתי 
מתנענעים ועומדים תמיד ל זכ רון נגד עיניך, ולא כיונו על שום דבר ממשי הניתן 
בין העינים, ולכן פרשו מימים ימימה ‏ דבר יום ביומו כי הזכרון הזה צ"ל תמידי, 
וכן הוא כונת עקילס בתרגומו (שיכון לרעת השבעים כמו שאומר גם פירשט) לפרשו 
עיר המליצה, יען כי האחרון תרגם ביונית ולא בא לפרש את הכתוב עפיי ההלכה 
מהמאוחרים כ'א עיפ פשט הכתוב, שאם היתה כונתו על ,התפלין" שהשם הוה 
בודאי כבר היה ידוע לו אם היה ידוע לחבירו אונקלוס, כי או היה מתרגם בשם 
הזה ממש, כמו שתרגם אונקלוס שתרגם עיד ההלכה יען שבא לתהגם בלשון העם 
המדוברת. אז בין היהורים, אם לא שנאמר שעקילס לא ידע עוד מהשם ,תפליןי 
וכן ,אונקלוסי, והשם תפלין נוסף ברברי אונקלוס מהאחרונים%) כאשר יאמר הריב"ל 


5) והרה'ג רג'א יאמר בפירושו ,נתינה לגר" (בהקדמתו הכוללת וכן בפנים) ,שלכן 
תרנם אונקלום חשם ,תפלין" מפני שפקרו בו המינים, (מה לו למתרגם את המינים אם 
פשוטו של מקרא איגו סוכל תרגומו יפקרו ‏ הסנים עוד יותר) (כמו בלולב)" אבל אני 
בדעתי הקלושה איני מבין דבריו, ‏ איזה טינים פקרו בתפלין ? האס נעלם מעיני כבודו 
משנה מפורשת מנילה פ"ד. ,נתנה על פס ידו ועל מצחו ה'ז דרך ה מ ינים', וכן תלמוד 

מפורש (הוריות דף ד') אינו חייב אלא על דבר שיודו בו הצדוקים וכן בפנהדרין פ'ח : 
| בפרש"י ,דזיל קרי ביה רב הוא שהוא לשון התלמוד. בהוריות (שם) ? ואם כונתו על 
השמרונים או 4כותים, מעולם לא נקראו מינים בלשו' חז'ל --- ואף אחר שנרו עליהם לא 
גזרו: אלא שיהיו כעכו"ס אך לא כמינים שהבדל גדול יש בין עכו"ם למין שאת הראשון 


₪ 1 


ו 
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(בספרו בית יהודא צד 987) שהוכיח בראיות נאמנות מריי והשליה מסי שבת שיש / 
בתרגום ,אונקלוס" כמה תקונים והוספות מאחרונים ‏ (שאם נאמין בזה, אז נצטרך 
לאחר זמן קריאת השם ,תפלין" אך לזמן האמוראים והמה תקנו את השם הוה גם 
במשנה ובכריתות כאשר כן יאמר הספר ,ידידיה" הניל אבל הדעת מתנגדת לוזה) 
ואז נצטרך לומר שגם אונקלוס פירש את הכתוב. עיר המליצה, כי מאר כבר לתאמין 
ששני חברים אשר יקבלו תורתם ממקור אחד, ולפי דברי חזיל קבלו גם את תרגומם 
הזה מפי ריא וריי, | שיחלוקו לא בדבר הגיוני. או גם ברבר המקובל אשר הטעות "| 
תוכל למצוא מקום. בו, כ'א | ,בשם העצמי" של דבר הידוע ומפורסם בימיהם 
בין כל ההמן בתוגומם, אבל אם נאמר שזה תרגם לחעמים בלשון :ון, 
וע'כב שמר 0 את פשט הכתובים, ‏ וע'כ פירשו בררך. המליצה כמו. שהבינו 
זה גם חז"ל, | והשני פירש בלשון המדוברת אז גם לעברים והוכרח ‏ לפרש" 
עפיי ההלכה, לא יהיה כל סתירא בדבריהם. שניהם פרשו מזמן לומן ברעת ר'. 
אליעזר רבם וריע ושארי התנאים, וכן את מלת טטפות תרגם הראשון כדעתם. 
בפשט הכתוב, ‏ והשני כפי ההלכה שהורו המה. וכן הוסיף להלכה על וכתבתם על" 
מזוזות | ביתך ובשעריך תיא ותכתיבוינן על מזוזין ‏ ות ק ביע ינון בסיפי ביתך. 
שהיא ההלבה. ‏ (עיין ביכורי העתים תקפט צר 89) כן תרגמו. לפי דבריו. ג ' 
8 גם ע6עץ8 בררך המליצה בפשט הכתוב, שהיה מקובל בעיני החכמים, 
וגם מתרגום הירושלמי שהאחרון הזה, ערבב ובלבל בתרגומו 8 אנדות ופשוטי. . 
המקראות גם יחר, ג"כ אין כל ראיה. שכיון במלת. וקביעאי על התפלין. הבלתי 
מתנענעים, כי אפוא נמצא שהתפלין לא יתנענעו? מקומם הוא עפיי ההלכה, מסוף 
המצה במקום שיתחילו השערות ער מקום שמוחו של תינוק רופס, ויכולים אנחנו" ! 
עפיי ההלכה להניחם בגובה הראש, או סמוך להמצח. וע'כ אמחזיל מקום וש | 
בראש להניח שתי תפלין, ובמלת ,קביעא" ר"ל ,תמידית" מלי עשה תורתך קבע ' \ 
ותפלין מצותן כל היום ולכן אמר קביעא ריל מונחים תמיר על הראש וכאמור במט' = = 
של ריא עשה את התפלין קבע ולא בלתי מתנענע כאשר יראה הקורא בדבריו ‏ ]| 
ולדוכרן חקיק ומפורש על תפלת רישא, קביעא, בל קבל עיניך בגובה --. שמלת | ] 
ולרוכרן חקוק" הנראה שכונתו על השין שעל תפלת הראש והוא מאוחר מאר אך 1 
אביי אמרו; וכל זה פשוט וברור לדעתנו. --. ,| 

אמנם מה שכתב הח' קליין ברבר הרגום השמרונים, שלכאורה נראה 0 1 
חרשות בשיטת השמרונים, הנה אחרי ההתבוננות נפונה גם בדבריו אלה, ולמען יוכל <> ] 
הקורא מבין לשפוט בדבריו וברברינו נעתיק את תרגומו 5 השמרונים כפי הוצאות - 
הרר. ברילל, (וויען 13) בפי קדש פסוק והיו לך לאות על ירך ולוכרון בין עעוך : 
יתרגם השמרוני ,ויהו לך לסימן על אהיך ולדכרן בין עינך לבריל תהיה אורות הי" 
בו'". בפ' והיה כי יביאך עה'פ והיה לך לאות על ידכה. יתרגם שויהון לך |לסמן ! 1 
אהיֶך ולטפין בין עיניך, הלא בתקוף. אד אפקך יהוה ‏ ממצרים". ‏ ובדברים (יה 
,ותקטרנון לסימן על אדיך ויהון לטפון בין עיניך,.' (שם ם יא) ,ותקטרון. יתון לסימן 
על אריכון ויהון לטפים בין עיניכון ות 0 ית בניכון כוי" ועיז יאמר התכם 4 וי 
מעלין. ואת | השני מורירין. ---. והתנצלותו של הגאון בוה בהקדטתו הכוללת 
צריכח ביאור והבנה ועכ'פ געלה הוא סתבונתי --, 
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/ מ .9 ,18 .א0] ירך ע0] .זנק 00% 0858 ,68 186 [0ו[התמם+מסאוו], 
| מז 0 6 ידיכם .18 ,11 .12006 ידכם ע0) 6גט ידיך .8 ,6 29₪6, 
.6 .א  ₪60[160‏ 4761 0 תה פמט ו06 688 ,טוטפת" +וס/\ ₪ 
-[0ע00 וע(1 261 185 186 מ₪080(201000 800606 .18 ,11 ,8 60 0605 
,עכ"ל ‏ *.מ361 ₪[[/ם? %(0ות | [(סצר 6ץנא 1288 .סת6[ק 2020206. 
אבל אנחנו נפונה בהם, כי לרעתנו מלת ,אחוד" אין כוונתו על רבים, והוא ממש 
כביאור ,ידך" בלשון הכתוב. אמנם 7 וידי מתרגם ,אד" והיה ‏ יבול לומר ארֶךְ 
בלא ייד ועבייז גם ,איָךִ' הוא יחיד ולא רביס, האמנם אריכון נוכל לפרש גם לרבים 
אבל לא נראה בזה מטרה. מיוחדת מפני שינוי | לשון מאדיך לאדיכון שמזה נראה 
שמלת אה המורה להם ליחיד קבלו אותה כמו שהוא והוסיפו רק ון לתרגום על 
ידוכם ולא נראה בזה כונה מיוחדת; ובדבר ,,טטפת" ראשונה צריכים אנו לרעת. כי 
חז'ל. גרטו בתורה ‏ לא כפי הנכתב אצלנו בספרים מרויקים כי אצלנו כתוב. בכל 
החומשים ובפאליגלאט הלונדוני בוהיה כי יביאך ובוהיה אם שמע ,לטוטפת" ובשמע 
,למטפתי. וחז'יל אמרו (מנחות לז :) תיר לטטפת לטטפת לטוטפת הרי כאן ד. דברי 
ר': ישמעאל והח' קליין בהערה 8 יאמר לסטפות לטטפת לטטפות הרי כאן ד' ולא 
העתיק נכונה, ‏ וכן בפנים בספרו, כי הואו הוא בראש המלה ולא בסופו. נמצא 
שאצלנו ‏ שתי פעמים לטוטפת כתוב בוי"ו בין הטתין, ופעם אחת חפר. ולפי גרסת 
חזיל: היו שני טטפת חסרים ובאחר נתוסף ואו. וכתב. ע"ו התופ' (שם) ,שמע והיה 
,איש" כתיםב ,לטטפת" ובוהיה כי יביאך כתוב ,ולטוטפת" בספרים מדויקים אבל בין 
,פא לתיו לא כתיב ואו ותימא היכי משמע תרי וכו' ואומר רית דוייו קמא דולטוטפת 
ומוקמינן. בסוף כאלו כתיב לטטפות', עכייל, ומזה נראה שגם אצלינו לא גדול ההבדל 
כי באמת הואו הכתוב בין שני הטיתין של טוטפת איננו מעלה ולא מוריר \ לענין 
הוכחת רבים או יחיד, ורק אם היה - הואו בין פא לתיו. ‏ ,טטפות" ואיכ ‏ אינן 
הורשים השמרונים את הואו מן ולטוטפת, ואינם רואים אותו כאלו כתוב בסוף 
התיבה, ועיכ המה אצלם כולם חסרים, או כולם מלאים "1926 כהבנת ה' קליין. 
ואך. המלה עצמה תרגמו בשם מפין שהמה לא טיפה כהבנת קליין, כיא על התכשימ 
מטפות הידוע גם להם כיון שנשאו תכשיט כזה על הראש גם בימיהם, כנראה מן 
תרנומו של יונתן בייע ומן המשנה. כי טיפה ,טרטְפפען" תבא תמיד ביו"ד בין טית 
לפא בלי סורי. ‏ והוא דעביר טיף טיף (פסחים לט)), וכן המטיל טיפות עבות 
= (מקוואות ח) ומזה נראה כי טיפה היא נקבה. והשמרוני 0 ב"פ ,טפים". ולא 
= נוכל לומר. שכונתו על טיפה. ולכן כיונו פשוט ,לטפים" או ,לטפין" ר"ל להתכשיט 
היותר חשוב, ‏ ופרשו את הכתוב עיד המליצה כמו. לפימן על ירך שפרשוהו ולא 
קימוהו מעולם") ומה שהמה נוהגים למשות את מצחם מבין עיניהם ועד ראש 
= חוטמם ברם של קרבן פסה גם היום את ילדיהם וגם את האב והאם, = לדעתנו 
| אוננו נובע. בלל ממקור הכהוב הוה שלא נאמר גם בספר שמות על הפסח, ואציל 
ל בספר דברים ; יולוא קימו מן הכתוב הזה כי .או היו מושתום גם את ידיהם ברם 


%) אשר הביא הה' קליין בשם *02280011, | שהוא מעתיק בהלעקסיקאן שלו את 
ו השמרונים ומבאר ,טפין" בטלת ,פילקטרוא, הטעה כנראה את הרש'י פין בדברי 
הימים שלו צר 4 לומר שנס השמרונום יתרנטו ל ל כן'. כמ"ש לעיל צר 95. 
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הפסה ולא רק את התינוקות כנראה שהאב והאם טפלים במנהג זה אבל המה " 
מושחים בין עיניהם וחוטמם בדם הפפח לפגולה ולרפואה כמו שמושחים החסירים 
את עיניהם ביין הבדלה, ובכל וואלין ואוקריינא יקחו גם מיין הבדלה השפוך על 
השולחן וימשחו את כיסי בגדיהם להצלחה, וכן יריחו את ההבדלה אחרי שיכבוה." 
וגם יסתכלו בכוס הבדלה קודם שישתוהו לראות צורת עצמם ואו בטוחים המה " 
שלא ימותו בשבוע זה ועור מנהגים כאלה, האם לכיו נחפש פסוקי התורה? וע'כ לא" " 
נסור מדעתנו כי השמרונים יפרשו עיד המליצה כמו שיפרשו הקראים גם המה את " 
הכתובים הללו, ואשר יש לי ראיות רבות, ‏ שאין כאן מקומם, שתורת הקראים 
מיוסדת על תורת השמרונים --. ומה שהעיר קליין בדבר הצרוקים והקראים, כבר 
אמרנו שהצרוקים הניחו תפלין כנראה ממגילה במשנה וכגרסת הרמבים, וכמשמעות 
הגמרא הוריות ד', ואין שום סתירה ממנחות מיב. כי שם הגירסא ‏ ,בותים" (כמו 
שנבאר להלן בדברי פין. ורק הצרוקים הניחום על פסי יריהם ועל מצחיהם, ‏ ואין 
כל ספק שחרתו על הקמיע פילקטארי' הירוע את פסוקי התורה, לא נוכל אמנם 
לרעת אם כתבו כל הארבע פרשיות, או רק אחדות מהן, וגם באיזה כתב כתבום, 
כי ‏ כפי אשר מצאתי במסכתא תפלין משבע מסכתות ירושלמיות (שהוא אמנם מאוחרת 
מאד כאשר נרבר מאתה לפנינו) אומרת בתבה ע בר ית פסולה, שבלי ספק מצא " 
מחבר זאת המסכתא באיזה משנה או ברייתא ההלכה הזאת והיתה נגר הצרוקים | 
שאולי כונו חזיל באומרם והניחו כתב עברית להריוטים על הצרוקים או על כת ‏ . 
אחרת המתנגדת ‏ להצדוקים -- ובדבר הקראים כבר אמרנו דעתנו איז ו 
יותר. --, , 


פרק ר. 

ראיות נכוחות מהתלמודר עצמו שבכל מקוס 5% חז"ל לקבוע הלכה שלא יהיו עליה מערערים, 

אמרו שהיא הלמ"מ. תפלין של רי חייא תפורות היו בחוטי פשתן, לשונו של הקנה האומר על כל 

ההלכות שנאמרו בתפלין בשם הלמ"מ, שאינן, אלא שלא רצו לגלות הסוד. התפלין גתקנו 

בפנהדרין דיבנה, | כל ההלכות. למ"מ שנאמרו בתפלין לא ידעון חכמי המשנה, תפלין שקרא רבן 
גמליאל , חדשות" קרא אותן ר' יהודא , ישנותי--, 


א) הקורא הנכבד כבר ראה את דברינו ברבר ההלכות למשה מסיני שנאמרו 
כולן מפי אחרוני האמוראים בתפלין (צר 91, 68--71) ואת אשר הבאנו מספר | \ 
הקנה מה שיאמר הוא בפירוש הדברים ,הלמימי, ולא נוכל להעלים עין ממה שכהב. . | 
אחד מחכמי הזמן מן החכמים היותר מצוינים ברוסיא הוא הריר שמואל יוסף פין ‏ = 
שכתב בפפרו דברי הימים וז"ל: ,,מן ההלכות. למימ העולות. למספר המשים וחמשה = 
ובכללן (עיין חות יאיר סי קצ'ב, הערצפעלר חיב 922) נמצאו כעשרים ושתיים " ו 
ומהלכות כתיבת ספר תורה תפלין ומזוזוה, מלאכתן תפירתן ותקונם, ומזה. אנחנו = ]] 
,רואים עד כמה שקדו בני ישראל מיום שוב ם לארצם לתכין ולסגל להם חפצי ]| 
ושמים אלה, ותהי זאת גם לעדה. נגד המבקרים החרשים, כי מאז ומקדם פרשו. = 
ואת הכתובים וקשרתם כו' כפשוטם ולא עיר המליצה. ובמשנה שנו חומר בדברי 
,סופרים כו' (סנהררין פח:) ומזה נראה שכן היתה ק ב לה ב עם שעקר מצות 
ותפלין הוא מן התורה, והסופרים לא חדשו בזה רבר כיא פר שו והנבילו את 
והפרשיות הראויות להיות בת פלין וקבעו להם כ מספר ארבע ולא ותה 
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,ולפי: היסוד המבואר בהוריות ד, נראה שגם הצרוקים הודו בזה, ‏ וצ'יע במנחות') 
,מב" עכ'ל. איך תהיה ואת לעדה שמאז ומקדם פרשו את הכתובים וקשרתם 
כפשוטם ולא ע'ד המליצה, לא נבין. הן הוא אומר ,כי הסופרים פרשו והגבילו את 
הפרשיות הראויות להיות בתפלין" ואיכ מה חדש חדשו הסופרים אס הבינו כל העם 
שהכתובים המה כפשוטם ממש היינו שבכל מקום שנאמר ,והיו הדברים האלה 
- לאות, לזכרון ולטוטפת" מצוה הכתוב שהמה ר"ל ,הרברים האלה" יהיו לאות, זכרון 
וטוטפות, ‏ ולא נאמר זה רק בד' פרשיות קדש, והכיי שמע והא"ש, איזה צורך 
היתה להסופרים לפרש ולחגביל את הפרשות הראויות ? (ראה צר 8) ומדוע תאמר / 
המשנה ,חמשה טומפות להוסיף על דברי סופרים" הן לא ,דברי סופרים" המה 
ארבע פרשיות" כ'א כתובים מפורש בתורה אם הכתובים נאמרו לא בדרך המליצה? 
וכן מהו ,עקרו" מדברי תורה ופרושו מדברי סופרים שיאמר 4 ריא בר"ה ‏ (סנהדרין 
שם) לפי רברי פין האומר שפרשו והגבילו את ה פרשות הראויות ל בא בתפלין 
אם הפרשיות עקרן מדברי סופרים, איזהו עקר נשאר בדברי תורה? אבל באמת 
אחז החכם הזה את החבל בשני ראשיו, הוא הודה הוראה גמורה להרניה ולהרז'פ 
שבל ההלכות למימ, המה אך הלכות קדומות אשר נתקבלו בישראל מימות אנשי | 
כנהיג בנראה מרבריו (בצר 168) וכאשר כתב מפורש בשמו החכם צוויפעל / 
(שע'י חיר צד 52--91) [שאם אמנם האחרון גרע הרבה מאד מדבריו וגם הוסיף | 
ושינה לשונו באיזה מקומות?) עכיז בתוכן כונתו לא החטיא את המטרה ומשתיקתו 


ל 


1) אין כאן שום צ"ע וכבר תיקן ואת הגאון = ר' ישעיה פיק בהנהותיו שהגיה 
,בותי" תחת ,צדוקי" והכותי אסור בכתיבת תפלין מפני שמכחיש בה עי"ש. 

?) כה יתחיל הררא'צ את דבריו (שם) ,ומה מאד שמחתי לקרוא בפ' היקר 
,דבה'י לבנ'י להחכם היקר ר' שמואל יוסף פין נ"י, מאמר שלם, שבו הראה א"ע לעיני 
,כל, כמחזיק ‏ בשטה זו (ר'ל שטת קראכמאל, פראנקל וגרעץ) ‏ בשתי ידיו \ ולחשיבת 
,הדברים ויקרתם, הגני להעתיקם פה, וז"ל בספרו דף ע"א, בכמה מקומות בתלמוד 
,כו". ויעתק את דבריו בשני צדדי ספרו עד ,כ"א לטובת כלל האומה ולתקנת האמונה 
,עכ'ל. ודבריו היקרים האלה נושאים בד בבד עם דעת הרג"ק והרז'פ, ‏ ע"כ לשון צוויפעל. 

> אך מה ישתומם המעיין שיחפש וימצא בדבה'י של פין ולא ימצא כלל דף ע"א, כי 
ציוני צדדי ספרו הם רק במספרים הנהונים (ציפפערן) ובצר 71 לא ימצא מאומה אף 
דבור אחד מכל דבריו,. ואך אם יכפיל עא שיעלה בידו 14%, ימצא שתי מלות הראשונות 
,בכמה מקומות" ויתר דבריו ימצא מקוטעים ובשינוים נדולים המהפכים את הכונה להפך 
נמור כמו ,חומרות חדשות" שפדם פין צד 148, השמיט צ"פ מלת ,חדשות', > 
,קולות שונות בכמה עונשי התורה, השמיט מלות ,שונות בכמה" והקורא המעיי], יראה 
שההשמטות האלה מהפכים את הכונה במאמרו של פין המכיל מן 149, עד 188. 
ומכיל .17 מאמרים גדולים ונכבדים, והראשון ערבם ובלל את כל דבריו ולא אך גרע, 

= ושינה כ'א גם הוסיף מלות אחדות כאשר ימצא הקורא התחלת מאמרו 142 וסוף מאמרו בצד 
= 188, ומסיים ,עכ"ל" ! הנה כי כן ינהגו חכמים בזמן הזה בעוד ששנגי החכמים חיים המה 
= (וחיו. ויאריכו ימים) שאם גם היה כותב ,תוכן דבריו" גם אז היה זה ללא אמת כי לא 
| תוכן ידברי פין. המה כ'א סדר חדש לדבריו אשר קבץ מלה מצד זה ושתי מלות מצר 

< = > השני וארבע מלות מצד החמשי וחברם לאחת ועשה מזה מאמר בלי הפסק, שיתאים עם 
דעת המעתיק למען לתלות דעתו ודבריו באילן אבל עכ'ז גדול אם יאמר איש ,תוכן דברין" 
אנ יכול השני לתפוס עלוו כי ב חב נת הד ב רים הדבר תלוי והוא הבין תוכנס כן 
וכן הוא: האמת כי הרשי"ף סבב את דבריו והאריך מאד לטען העלים את דעתו מהקורא 
א דבר שהסתיר הוא איגו רשאי סופר אחר לנגלותו באופן כי ישים דבר בפיו אשר 
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של פין נראה הוראה גמורה לדברי צוויפעל על כל מה שכתב בשמו,] ואת הכתובים רצה 

לפרש עפ'י פשוטם (!) ולכן לא עלתה בידו, מה שעלתה בירי רשיי לפרש במלות * 
שתים ,מדברי סופרים, ‏ שהם ד' בתים" (ראה לשונו צר 17) אם כי בפסקתא 

רבתי מפורש בהיפך שהטוטפת המה הפרשיות (עי"ש פ' בא) ולרעתו ,התפלין" המה 

,הפרשיות" ,והטטפות" המה ,הבתים" -- וכל הרואה בדברינו שכתבנו למעלה יראה" 
שמעולם לא עלה על דעת חז"ל לפרש את הכתובים ‏ עפיי משמעותם שהעולם 

קורא זאת ,פשוטםי, כ'א ,לפי. עומק פשוטם שפירש הרשב'ם" אך סמכו את התפלין 

לאחר שנתחרשו (מפנהררין ריבנה) על הכתובים. 

ב) ואולם למען הראות לקוראינו בי ההלכות למ"מ בבלל, אחזיל על כל 
דבר הלכה שרצו לקבוע אותה בלא כל מחלוקות (אם כי גם זאת לא עלתה בידם 
כי נמצא מחלוקות גם בההלכות שאמרו ,שהמה הלמימ כמיש הראייש הלכות מקואות 
סימן אי, וכמיש בתשובת חוות יאיר. פיי קציב (עיין בהערה צר 269 לדבה . 
הנ"ל) ותראה שם גם לשונו של שריל ואולי נביאם לפנינו), ‏ נביא ראיה. חזקה, 
לרעתנו מהתלמור בעצמו שמעולם לא פחד ולא נתבהל, מהשם ,הלכה למימי וזהו 
לשון השים במגילה, גמי : ,ואמר ר' חייא בר אדא איר יוחנן שיור התפר הלכה 
למשה כסיני ו מחו לה אמוחא ולא אמרו אלא כרי שלא יקרע" (מנילה יט :6 רשל 
,שיור התפר בשתופרין יריעות של ספר תורה לחברן יחד משיירין בתפר למעלה 
ולמטה, ומחו לה א מוחא לאחר שאמרה הכה על מוחה כלומר חזר ופתר 
ואמר לאו הלימ הוא אלא חכמים אמרו" עכ"ל, וכן לעל פירש אצל הקורא במנילה 
בין הכתובים, שאמרה הגמרא ומחו לה אמוחא, פירש ,כלומר סתר מקצתה כו'יי, הנה 
דחק עצמו רשיי לפרש כי הוא בעצמו חזר ביה אם אמנם לא תיקן לשונה של 
הגמרא ,ומחו" לא במלת ,ומחיי או ,ומחא' שהיה משמע לשון יחיר, אבל ,ומחוי 
הוא בודאי רבים, ואזיל על השומעים מפיו את ההלכה הזה, מחו לה אמותא, ריל 
השומעים שאמר ר' יוהנן את ההלכה הזאת בשם הלמימ הכו על קדקדה של 
ההלכה הואת ‏ ולא קכלו אותה מפיו ולא הוא בעצמו חזר מזה -- וכפי הנראה 
קשה היה לרשיי להאמין שלא תאבה הגמרא לקבל מר' יוחנן אם אמר. מפורש 
על הלכה אחת שהיא הלכה למימ, ‏ ועיכ אמר שהוא בעצמו חזר ביה. (או.כי 
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הוא לא הניד מפורש, אבל אם יאמר ,זה לשונו" ,עד כאן לשונו' הגה לא יפון עוד 

שום איש שהביא. דברים ככתבם, ‏ וכפה מכוער הוא דבר זה לסמות עיני הקוראים על " 

אופן זה ? דברים ‏ כ מ ו א ל ה תפס הריב"ל בספרו זרובבל ובצדק, על ספר ,נתיבות עול" ] 
שבא להבאיש שם התלמור ותורה שבע"פ, ומד יענו שונאינו אם ימצאו בדברי חפטנו", 

זיום כזאת ? ועוד הערם יערימו להראות המראה מקום שלא ימצא אותם שום איש למען לא . 
יתפסו עליו, ומי יודע כמה דברים שינה עוד ? הן כל פפריו אך העתקות הטת, | ואם | 
נחפש אחריהם נמצא ‏ כי לא שלום על ישראל עשה כ"א שנאה ותחרות בין המופרים 
אשל יבדקו אחריו , ...וצל לי מאד עו כי אני מחבב פפריו וכבודו = יקר בעיני = 
באמת, והגני מודה שלולא קראתי מראש פ' דבה'י לפין, בי עתה העתקתי נס אני בשם ‏ )| 
פין את דברי צוויפעל, והייתי אני וספרי חטאים. ומכאן אזהרה רבה למשכילנו כי לא | 
יסמוכו כלל. על ציונים כ'א יבדקו אחריהם, שכן עשה עוד הכם אחד נדול ומפורסם, " 
עם. ספר אחר כאשר יראה הלאה ---. ואולם אם אמנם נהג צוויפעל לא כשורה, עכ'ז , 
לא שם עלילת דברים על פין, כי דעת פין בולטת ונראה למעיין חודר בפפריו, אשה. 
הוא הסתירה תחת כנפיו מטעם הכמוס אתו, ובא רעהו וחקרו ונלה עליו --, 0 
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הבין זאת גם הוא והסתיר הבנתו מחקוראים, כאשר נמצא אותו ‏ כן פעמים רבות, 
ואם יעיין ‏ הקורא בדבריו אלו יראה שרחק ‏ עצמו והאריך למרות ‏ דרכו. ולשונו | 
הקצרה) אבל .לא תיקן כלום, ‏ שאלו קבל ר' יוחנן מרבותיו ‏ ,שההלכה הזאת | 
היא למשה מפיני". איך היה יכול לחזור ? וגם מהו ,ומחו לה אמוחאי'? היה לו | 
לומר שנזכר. שלא קבל ההלכה הואת בשם למימ, אך שמעה סתם, אבל האמת 
תעיד על. עצמה שרי. יוהנן אשר השמיע שש הלכות למימ, (עיין החלוץ ג) בא 
להשמיע הלכה שביעית בשם למיט ולא חזר בו מעולם כי כן אמר זאת ר' חייא 
בר אבא משמו בעת שר' יוחנן לא היה כבר בעולם, ואך השומעים הכו לה על 
קרקרה, ואמרו שמעולס לא חיתה זאת גם הלכה קדומה, אך אמרו ‏ שצריך לשייר 
בהתפר כדי שלא יקרע, מובן מאליו שאם תפר 2 קרע ולא שייר מאומה גס אז 
כשר וטוב ---. ולא חלו ולא זעו לא רק להטיל ספק בדברי ר' יוחנן כ'א אמרו 
ברור שמעולם לא היתה הלכה זו הקופת ואך ר' יוחנן מפני שחשש שלא יקרע, 
בדה מלבו הלכה למשה מסיני ואמרה. ולדעתנו ראיה ברורה היא זאת, (נוספת על 
ראיותיו של החלוץ) שכל הלכות למימ היו רק הלכות ברורות אשר רצו להרחיק 
מהן מחלוקות ועיכ אמר הראיש (שם) ,על הלבה למשה מסיני, הנאמרת במשנה 
עמון ומואב מעשרים מעשר עני בשביעית (חנינה ג:) שאינה אלא כלומר 

. דבר ברור ב הלמ"מ. וכן כל ,באמת אמרו" שהיא. הלכה שאומר בשים גבי 
מילי. דרבנן כו" עכיל עי"יש שאין כל ספק שמאמר הגמרא הזה היה לנגד עיניו אך 
לא הביאו אותו למען לא לגלות את המכוסה שהאמוראים אמרו שעל כל דבר הלכה 
שרצו שתקובל בלי שום חולק התירו לעצמם להגיר ,הלמימ" --. והם היו להם 
על מה שיסמובו מפני שראו זאת מחכמי המשנה שגם הם אמרו שלש פעמים 
הלכה למימ (פאה פיו מ'ז, סוף עדיות ירים פיה מיג) ובתוכם אחת שגם הראיש 
מוכרה היה להודות שאיננה ‏ מסיני ורק הלכה קדומה היא וכמיש בחלק המעשי 
(צד 82--81) עיר הופעת רוהיק ומראות בחלום שהתירו להם הרבנים האחרונים 
לעצמם, מפני שראו זאת מאחר 0 הררך לפניהם, ותרע שכן הוא מפי עדותו 
של רב שראה את התפלין של ר' חייא נתפרים בחוטי פשתן (מכות יא:) ואיך 
עשה ריח נגד הלמימ ,ותופרן בגירן"? וחזיל שבאו לפסוק הלכה לא אמרו רק 
ולית הלכתא כוותיה". ור"ל, ‏ ועודר רמזו עיז חזיל באומרם (ביב יב.) ,תדע ראמר. 
גברא רבה מילתא ומית א מרא הלכה למשה מסיני כוותיהי, ‏ שכ"ז מראה לנו 
ברור, שאחרי שקבלו החכמים מאמר הגברא רבה ורצו לקבוע הלכה כמותו בלי | 
כל חולק, אמרו ,הלכה למימ כוותיה" ודיל. ומן רובי ההלכות למ'מ שנאמרו בתפלין 
ובולן. מפי אחרוני האמוראים נראה כי נשתנו צורת התפלין ונתחדשו בזמניהם וע'כ 
היתה צריכה חיזוק גדול מאד, ולכן אמרו כמעט על כל ההלכות שהם ,הלמימ" 1 
זולת הארבע פרשיות הגבלת המקום על היד ועל הראש ועל איזה יר, . ועל הזמן 
מתי יניחום, שבזה לא 0 מאומה שעוד בימי הסנהררין דיבנה שינו את מקום 

= הנחתן מפני הצרוקים, לא אמרו הלמימ לפי שכבר קדמום התנאים בסמכם בי על 
<< | הבתובים ; ולהגביל בה הרינים הוכרחו למען לא תהינה כקמיעות המסורות לכל | 
אדם שאומר מומחה אני, וע'כ אמרו שהם הלמימ. ועלינו להחזיק טובה לאחר מן 
= המקובלים ,בעל הקנחי (יחיה ראשון או אחרון כרעת הכמי זמנינו) שגילה לנו 


- 
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מפורש אשר ההכמים האמוראים סתמוהו, הוא אומר מפור ש שהאמוראים אמרו 
ל אלו ההלכות למ"מ מפני שלא רצו לנלות הסוד, ואמר זאת כמעט על כל 
הלכה והלכה בתפלין שאחז'ל בה למשה מסיני וראוים הדברים להעתיקם בספרנו 
למען יראו מורינו, ‏ שאחר קדוש מדבר המעיד על עצמו שקיבל תורהו רק מפי 
מלאכי מעלה, 6 זע ולא פחר מפני ,הלמ"מ' כלל וגילה עוד שבכל מקום שאחזיל 
והלמ"מי הוא מפני שלא רצו לגלות הפוד בזה הדבר כאשר תראה למטה ב 
לשונו. 
(דף מא) (הבאתי כבר בפתיחתנו לספרנו הזה ונשנה בזה מפני החידוש בו) 
וויען שכריבתו בשער יבהמה טהורה וביותר בשל שור ותפירתו בגידין הן הם 
וד ברים שאין השכל מ ורה בהן אמרו הלבה למימ ובא מת כל היכי שהפוד 
ועמוק ולא רצו לגלותו אר ז"ל ה למ"מ ובאמת צריך לכרוך הפרשות " 
,הללו בשער עגל ולהיות השער נראית מעט כמנו בחוץ שעיי זה שלוס ורעות: 
,למדהירי. דף מ'א3) ,אמרתי לו רבי ולמה אמרו תפלתו עגולה פסולה, א"ל בני" 
וביסוי הסוד הוא שאמרו תפלין מרובעות הלמיט וידעת בני באמת שהויה ר/ 
ואותיות. וד"פ בבתים, וקיום 0 בד' מזרה ומערב צפון ודרום הם הזרועות ודו 
ופרצופים והנה העטרה מערבבת אותיות מרובע שהכל מתערבין ואין הוראה בעיגול 
וריל כאשר יעשה עינולים מורים שאינם ד' שהמרובע בד' מורה". (דף מיב. עיב) 
,אליר ולמה יעשה ב' שינין בצד אחר ג' יודין ובצד אחד רד' יודין וזה השין לא ' 
ונתן למרע"ה הלא 6 תראה שין של ר' יודין בתורה ואמאי. חקנו 
,התוספת עמיש בתורה, והלא אל תוסף. אליב וכתיב לא תסור ואין זה תוספת רק 
,הוראת החיבור ואביי הוא רידע וה הפוד והעלימו (ולכ) ואמר 
,ה למ"מי (שם עיג) ,אליר ורצועות שחורות למה? א'ל בני גם באילו כיסו 


(הפוד שאורז"ל רצועות שהורות הלכה למשה מספיני הדע בני כו" 
עביל. 


= ציישוט 


יצ . ות 


הרי לך אחד מהמקובלים הגדולים שהיה ממשפחת ר' נחוניה בן הקנה' 
(בעל סרהיר אומר עליו שהוא אביו של ר' נחוניה בן הקנה והרמיע מפאנו ב'" 
עשרה מאמרות אומר שמחברו הוא רבי אביגדור קרא שהיה בשנת הקמיר) ולומר 
מפי אליהו, מנלה הוא הסוד, שההלכה למשה מסיני אחזיל בכל מקום שלא. רצו 
לגלות הסודות אבל מעולם לא נאמרו ההלכות האלו בסיניי -- | | 

ג) אם גם נודה לרברי הרהיח יעללינעק שספר הקנה נתהבר בשנות המאה. 
השלישית לאלף הששי (צד 44 מקונטרס תרייג) גם אז לא למותר הוא לראות את 
מבטו על חכמי התלמוד. בכלל ול מצות תפלין בפרט כי עכ'פ קדוש יאמר לו 
בפי כל הרבנים, ומבלי להכריע באיזה זמן היה ומי היה (עיין הערה בסוף הספר): 
נעתיק ממנו עוד מאמרים אחדים במצות תפלין הוזאת. --, -- 

,א"ל בני אמור לי אם נקרע ונראין התפלין של יד מהו חייב. לכסותו, ‏ א"ל" | 


%:) כבר אמרכו שהרב החכם היקר ה' יעללינעק נרע ומרט מדברין = להראות"] 
קלונו של המקובל חזה, \ והבטחנו (צר 4 העדה 5) להביא את מאמרי יעללינעק שהביא : 
בשם הקנה ודברי הקנה. -- וגקים הבטחתנו זאת בסוף הספר ושמה ימצאם הקורא ו 
ולא הכנפנו ואת בפנים שלא ל בלבל את הקורא בענין אחל --, 4 
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,רב אשי דאמר לאמימר על מה נראין התפלין שלך והיה לאות לך כתיב לך ולא 
,לאחרים, א"ל במקוס לך לאות אתמר דהיינו בקיבורת ששם מכוסין אבל אם 
,נקדעו אין בכך כלום: אליב ולדבריו למה לא אמר ,והיה במקום לך לאות" 
,אלא מדלא כתיב ,במקום" ש'ט לך לאות ולא לאחרים לאות וע דיין אני אומר 
נקרע הבית יד ונראין התפלין צריך לכסות (ראה בח' החקי 41 בהערה 11) איל 
,ואמימר למה לא הסכים לדעתו ואיל אמימר וויתר ואני מבק ש זכותיי 
(שם דף עיד) ,ועוד מהו זה הטיול שארזיל טט בכתפי שתים פת באפריקא שתים 
,מהו טטפת איכ לשון של אפריקי וכתפי בא התורה ללמדנו ומי יאמין ב זה"? 
(שם) ,אליר מאי האי דקא עבדי רבנן מעותץ הדרכים במכשולין רבים 
,התורה אמרה וקשרתם והם מברכין להניח ואי פירש וקשרתם להניה הוא, יכתוב 
,והנחתם" כו'. ,ודעי) כי ט וטפת היא תכשיט ולא ניתן התכשיט רק לתית 
,הוא שנאמר בין עיניך מי הוא העומר בין עינים הם חסד ופחד כו'. וטוטפת 
אסמכתא הוא לפיים את ההמון כו" ועל שהם דברי רוחניות לא כתוב 
בפירוש רק ברמז". (שם מיג עייר ומיש בריש הלכות תפלין עיין בהערה בסוף הספר). 
הרי לך עוד אחד קדמון האומר שהשם ,טוטפת' הוא רק לפיים את ההמון 
והוא רק אסמבתא ב עלמא אבל מצות תפלין לא נכתב בתורה. 
ד+ אחרי שהוכחנו שכל ההלכות שאמרו האמוראים בשם ,הלמ"מ" לא היו 
ידועים כלל לחכמי המשנה ר"ל לסנהררין דיבנה בעת שתקנום והאמוראים אמרו 
את ההלכות כולן בעת שתקנוה בצורה אחרת. מפני צורך השעה לפשוט מהן צורת 
קמיע (עיין לקמן במסכת תפלין ותראה שבימי חבמי המשנה 'קראו את התפלין גם 
בשם קמיע סתם) נבין את מאמר המשנה במנילה (משנה ח) ,אין בין ספרים 
לתפלין ומזוזות אלא שהספרים נכתבים בכל לשון ותפלין ומזוזות אינן נכתבות אלא 
אשורית", שבאמת הלא ישנם דברים הרבה בין תפלין לספרים שהראשונות צריכין 
להיות ‏ נכתבות על הסדר, וס'ת מותרת לכתוב פרשיות פרשיות להתהיל גם מפרשה 
אחרונה שבסית תולין וטולין ובתפלין אפי' החסיר קוצו של יויד אין לה תקנה 
שאסור לתלות. או לכתוב הקוצו של יויד אחיב, וכן תפלין במקום שער מזוזה 
במקום בשר על הדוכסוסטוס. וסית על גויל וקלף וכו', אבל לפי מיש ניחא הכל כי 
במשנה לא ידעו עוד מזה ואך יען שתיקנו את התפלין והמזוזות ראשונה בסנהררין 
> דיבנה לכן הבדילו בהם שאסרום לכתוב בכל לשון ואפילו עברית (ראה שם 
= בגמרא ובמסכת תפלין) ויתכן שהגדר הזה גדרו למען לא יהיו מצויין לבל אדם 
שאם יתירו לכתוב אותם בכל לשון, יוכל כל אחד לכתוב תפלין לעצמו כמו שהיו 
הקמיעות שבתוכם הפילקטאריען הישנה שהיתה במקום תפלין נכתבת בכל לשון 
ותפלין החדשות גם אחר שתיקנום לא תיקנום למען המון העם כ'א למען התלמידי 
חכמים המצוינים ולכן תקנו שתהינה נכתבות רק אשורית דווקא. ואחרי. חעיון 


+) אינני נוהג בזה כשארי מחברים המעתיקים :רק את הנאות להם ולכן ידלנו 
מדברי הספר את הסותר דבריהם על כן אבקש את הקורא. כי יעיין בקנה במקומות 
אשר ציינתי דפוס פאריצק ויראה כי התשובות ע'ז לא לבד חלשות המה כ'א אינ 
מחלישים כלל את שאלותיו ורק פטפוטי דברי קבלה, והתחלת הסאמר אצלי ,ודע כי 
= טושפת" הוא הוא הישוב על כל שאלותיו, 


וה 
---- 
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וההתבוננות נראה לנו שבעת שתקנו התפלין לא הברילו כלל בין איש לאשה בק \. 
עבר לבן חורין, המה התקינו התפלין בצורות הקמיעות הנהוגות בעת ההיא אך / 
הוסיפו לה קדושה ומעלה יתירה והגבילו את פרשיותיה, קבעו לה מקום על הזרוע | 
ועל הראש להבדילה מיתר הקמיעות, מהשין החרות על התפלץ לא ידעו או כלל, ] 
ואצ'יל מהרלית . והיוד שלדברי התוס' וסיעתו גם האמוראים לא ידעו מזה (כמיש = 
התופ' במנחות ובשבת). ובעת הקנתן לא הטילו אותה לחובה וגם לא הגבילו 
בהיפוך למי אסור לשאת התפלין ואך לרוב קדושתן נזהרו בה המון העם, נשים 
שאינן מלומרות ועבדים שאינן כשרים ועמי הארצים לשאת אותם מפני - שפחדו- 
מקדושתם --. וע'כ רואין אנו (בתוספתא רעירובין) המוצא תפלין בריה מכניפץ 
זוג זוג רבן גמליאל אומרל) שני זוגות אחד איש ואחד אשה, אחד חרשות ואחר , 
ישנות -- רי יהורא אומר מותר בישנות ואסור בחדשות", שלפי הנראה המלות 
,אחד חדשות ואחר ישנות" הן סוף דברי רבן גמליאל, ורי יהודא חולק עליו שעיכ 
יש לשאול מפני מה סתמה משנתנו בעירובין כר' יהודא ולא כרבן גמליאל ? וכן" 
צריך להבין היטב הברל שבין חדשות לישנות שהשים שקיל וטרי בזה, ולא 
העלה דבר ברור; מתחילה אמה כי חדשות חישינן לקמיעות, ושקיל וטרי אי טריח 
אינש למעבר קמיע כצורת התפלין ואח'כ מסיק. כי ישינות הנה אס כבר -נקשרו 
אליהן הרצועות בקשר גמור, וחדשות שהרצועות רק מעונבות ולא מקושרות, שכיז 
אינו עולה על הדעת שהמשנה תכ לזה ואם היתה כונתה על הרצועות, = כי או 
היתה אומרת מפורש ,בדיא בתפלין. עם רצועות" וכאשר ועיין המעיין היטב בשים 
שם, שהוא בעצמו אינו מעלה דבר ברור בפירוש המשנה הזאת -- אבל אם רק = 
נבא חשבון בסרר הדורות, נבץן את 5 החדשות והישנות, נראה כי ריג. ורי 
אומרים ממש דבר אחד ואינם אל כלל,. ועיכ סתמה משנתנו כוותיהו, ‏ והכל 
על מקומו יבא בשלום -- כאשר נבאר : | 

ה+ כבר אמרנו השערתנו. כי ,התפלין" בשם החרש הזה ובהגבלות. סכום: 
ומהות הפרשיות ומקום הנחתן על הזרוע והראש נתקנו כאת פנהדרין ריבנה, = 
ה הסיבה להתעוררות תיק הזה היתה כת הישועים או הנוצרים היהורים - 
שהחלה להצמיח אז שהוא משלשים עד ארבעים למספר הנהוג. שהיינו אחרי מות 
מחוקק הנוצרים והאבני-גליון החלו להתפשט בעיפ או בכתב, ויען כי הפילקטעריאן: 
היתה נהוגה אז בין כל העמים שהיו אז, ותוכן הפילקטעריאן היה שונה כפי מנתנ. 
עם ועם, ואין כל ספק שעל הפילקטריא של היהודים היו כתובים פסוקי התורה, | ] 
החלו א המאמינים בישוע להוסיף עליהם פסוקי האבני גליון -- והדבר הזה 
עורר את הסנהדרין דיבנה להגביל את פרשיות התורה לקרא לה שם חדש, ולהברילה . 
מיתר הקמיעות ונתתקנו בימים שהיה ‏ רבן יוחנן ב"ז הנשיא בפנהדרין. ועל .פיי" 
הוא ובית דינו תקנו אותן היו חביבק עליו ולא הוון זעיין מיניה כולי יומא --. 

?) כן היא הגרסה הנכונה כאשר תראה הלאה במט' תפלין ולא ר'מ כדנ"ש = 
בש'ס עיההבין (צו--צז) כ'א כגירסת המשנה שנורס ר'ג אומר שנים, ואלו היה 8 ב 
בעל המאמר זג זנ, כי עתה הקדימה משנתנו את ר'ג והיתה אומרת מכניסן שנים | ] 
שנים דברי ר'ג ורמ"א זוג זונ,. ובזה ניחא דקאמר שם (צה:) ,לימא דלא כר'מ דאי ר"מ > 
הא אמר לובש כל מה שיכול ללבוש כו", ואלו הוי גרסי בברייתא הזאת דברי ר"מ לא > 
היה להם להוכיח מסתימת. דבריו, הן הוא אומר מפורש זוג זוג ! וע'כ. אין ספק שה 
במסכת תפלין היא הנכונה --, 9% ובנמרא, דוק ותשכח. 
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בירושלמי,. אך בתקנם את התפלין החרשות. לא בטלו עכ"ז את קדושת הפילקטריאן 
הישנה שגם עליהן כתובין היו פסוקי התורה, והוו קורש להם בקדושתן הראשונה, 
ואך את התפלין הללו החדשות העלו בקדושתן וסמכון על כתבי התורה -- והנה 
רבן גמליאל הנזכר במשנה סתם הוא רא דיבנה, נכד הלל הזקן שהיה נשיא ביבנה 
אחר ר' יוחנן: בן זכאי ועיב כשבא הוא להורות הרין בדבר התפלין הנמצאים בשבת, 
אמר אחד חדשות ואחד ישנות כלומר אחד חרשות שנתקנו בימיו, ואחד הישנות 
הפילקטריאן בפסוקי התורה הנהוגות | בין העם, וכן אמר אחר איש ואחר אשה, 
(שנם הנשים הכבודות והמלומדות כנראה היו נושאת את הפילקטריא הנ"ל ואולי 
בצורה אחרת. מאשר לגברים ולכן היתה נקראת טוטפת כמבואר במשנה שבת) אבל 
היו קדושים בקדושתן, ולכן אמר אביי ותשתרי משום קמיע ואולם ר' יהודה (שהוא 
ר' יהורה בר עילאי שהיה תלמידו של ר' עקיבא) שהוא שלשה או גם ארבעה 
דורות אחר ריג, (אם נחשוב את ר"י בן זכאי לדור אחד, ר' אליעזר תלמידו לדור 
שני, רי עקיבא תלמידו לדור שלישי, ור' יהודה תלמידו לדור רביעי) התיר בישנות 
היינו אלה שנתקנו בימי ריב"ז ורבן גמליאל שהוא קראם 
ישנות יען שקדמו לו ארבעה דורות, ואסר בחדשות אשר עשאו בימיו שאולי 
לא נתקנו כהלכה ואן בהם שום קדושה, או שכוונתו על החדשות שעושים בכל 
עת שתוכן ענינם יבול להיות לא פסוקי התורה כיא פסוקים אחרים, או כי כוונתו 
על התפלין של הישועים שהתקינו להם בתוספת פרשה שקראם ריי חדשות, אבל 
איך שהוא איננו חולק על רבן גמליאל כיא אומר ממש כרבריו; והישנות שהיו 
בימי רבן גמליאל כנראה לא נמצאו עוד בירי העברים בימי ר' יהודא, או גם 
נמצאו מעטים מאד ער שלא חשש לבטל בשבילם שבות השבת כי כל דפריש 
מרובא פריש, וא'כ סתמה המשנה היינו ‏ מסדר המשנה ר' יהודא הנשיא, ‏ תלמידו 
של ר' יהודא: בעל המאמר, את המשנה כוותיה, כי הוא הבין דברי ריי שהוא איננו 
חולק בלל על רבן גמליאל וידע ער מאד שהישנות המה התפלין שנתקנו בימי 
ריג,. ואך את אחד האיש ואחד האשה, השמיט מדברי ריג אולי בימיו נשנית כבר 
כעין הברייתא: הנזכרת במכילתא ‏ ,שומע אני אף הנשים במשמע כו' אם למדת 
במזוזה שנוהג בנשים כאנשים יכול אף בתפלין כו' ת"ל למען תהיה תורת ה' לא 
אמרתי אלא במי שחייב בתית%) כלומר כיון שבימי רבי כבר אסמוכה אקרא (אם 
כי רבי בעצמו לא הביא כלל את האסמכתות הללו במשנה והדבר הזה לא לחינם 
הוא) הגבילו כבר את התפלין שלא תהינה הנשים נוהגות בה, וכפי האמור בפסקתא 
שמיחו החכמים בירי מיכל בת כושי לשאת את התפלין לא כמיש בגמרא בריפ 
| המוצא תפלין שלא מיחו בה הכמים, ולכן השמיט זאת מן המשנה, או כי בימיו לא 
נהנו הנשים אפילו --- המלומדות שבהן בתפלין החדשות שנתקנו בימי ריג ונשאר 
להן רק הטוטפת הישנות ולא הוצרך רבי לסדר זאת במשנה, שכיון שאינן רגילות 
בכך, מחזי במשוי לענין שבת --.- * 
+ = 01 איך שיהיה יוסרו כל הספיקות מן המשניות בדרך הזה שאחזנו לא נמצא 


%) אין כוונתי לומר שכבר בימי רבי קראו את התפלין מצות עשה כנזכר שם 
<< בסכילתא, כי. זה לא יתכן כלל, : אך אולי החלו אז להבדיל בין אנשים לנשיס. ע'י 
= הקשים כאלו שנם המה מן המאוחרים וד"ל. 
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כל סתירה במשנת (מגילה) אין בין ספרים למזוזות, במשנה דעירובין חרשות וישנות - 
במשנת חמש טוטפות בסנהדרין, כאשר הוכחנו לעיל שאמרו נגר הישועים שהחלו 
להוסיף פרשה אחת או גם בית אחד בהתפלין, וכן במשנה דמגילה ציפה. זהב' 
ונתנה על בית אונקלי כמיש (צר 65 ובהערה 81) ובמנחות באה המשנה 
להשמיענו כי ארבע פרשיות מעכבות זא'ז שואת לא שמענו ער הנה, שגם הפוחת 
מהם אינו מקום המצוה, אבל לא חשה להשמיע זאת בברכות או במקום שדברה" 
מן התפלין במגילה מפני שלא הטילה המצוה הזאת לחובה כלל ואך הגבילוה נגד 
הכת ה ואשר אמרה דרך מעבר במגילה העושה תפלתו ענולה סכנה שאין 
בה מצוה |כן היא הגרסה הנכונה באשר מצאנו, אחרי כהבנו את פירושנו, (בצר 
6), 81) מפורש במס' תפלין האחת מן שבע מסכתות ירושלמיות שנעתיקה להלן] 
וצאה המשנה ללמר. ענין אחר שאין מהראוי לאיש להעמיר עצמו בסכנה ולשנות 
מן המנהג ולא ללמר מצות התפלין שהן מרובעות מפני שלא ירעה עוד בלל 
מההלכה הזו שנתחרשה בימי האמוראים שהשיס שקל וטרי גם בפירוש המשנה 
הזאת | ואומר ‏ ,לימא הפלין. מרובעות הלמ"מ ומשני מתניתן בעושה אותה. עגול 
כאגוז, ‏ שאין זה תירוץ בלל על הקושיא הזאת, וכי מה נשתנה עגולו ‏ של אנוו: 
לעגולו של ביצה, או ענולו של בצל ? (והרמב"ם שנה בהלכות שלו העושה תפלתו 
כאנוז אין בה מצוה ומילת סכנה השמיט לגמרי מפני שלא ראה שום סכנה בתפלה 
ענולה וגם לא הבין הטעם מפני אין זה מצוה ורק מפני שירע שההלכה. למ"מ 
שתהינה מרובעות עיין צד 56) אך האמת הוא שאין בהסכנה הזאת שום מצוהו 
כמו במזוזה בתלאה אחורי הדלת שהוא ג'כ סכנה לפעמים אם יכירו שהבית היא 
של יהודי (87). וע'כ לא אמרה המשנה כי הרבוע מעכב בתפלין כדרך שאמרה 
בהפרשיות, שלא ירעה עור מההלכה הזאת כמו שלא ירעה מרצועות שחורות או מרצועות 
של עור, ולא חשבה אותם כלל, גם במקום שאמרה מקק ספרים ומזק מטפחותיהם 
כל שהן שמצניעים אותם לגונזם (שבת פ'ט משנה ו') שאלו ירעה מהדלית והיוד 
שברצועות ושהן הלמ"מ, היתה חושבת גם אותם בין הרברים החשובים המצניעים 
אותם לגונזם, וכמי"ש גם התופ' בעירובין שהרצועות אינן אלא מכשירי מצוה. וכן 
לא חשבה את קשרי התפלין בין הקשרים (צד 67) שחייבין עליהם שאם אמנם 
נמצא במשנה מווכרים קשרי התפלין (בכלים) לענין מומאה, אך זאת. מובן 
מאליו שהיו קושרים את התפלין באיזה רצועות, אבל 0" היו מעולם קשר של 
קימא כמו שאנו קושרים היום 0 היו בהם הקשרים הד' והיור, ולכן אף שהמנהג 
מהרצועות הללו. היו גם בימי הכמי המשנה של עור כנראה בכלים ,ועורות 
לרצועות וסנדלים" אבל לא היו לעיבוב כלל לכן קשר הורקנוס את תפליו בלשונות 
של תכלת כו', ומפני שסגולת התפלין והקמיע וצורתן אחת היתה בימים אשר תקנוה.. 
הזכירה אותן בכל מקום ביחר, (צר 19) ובן בשבת עור כרי לעשות קמיע קלף 
כרי לכתוב פ' קטנה שבתפלין (פ'ח מיג) וההלכות כולן נתחרשו אח'כ. בימי == 
האמוראים כחמש מאות שנה או יותר אחרי סנהדרין דיבנה, בימי אביי ורבא, שאו 
תקנו השין הדלית והיור השערות, המטלית והחריצים שממילא קבלו . צורה אחרת 


ממ"ש בימי חכמי המשנה וגם נשתנה מראיתם שבימי תקונם וכו' כשרות היו בכל 


המראות ואך אדומות לא רצו, אולי מפני שבעלי אמונה החרשה עשאון אדומות = = 
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שיחם, ובימי האמוראים צוו לעשות רק שחורות, וכאשר קדשו אותם בקדושה 
אסרו לשאת אותן אלא לת'ח מופלג הקורא ומתרגם בתמניא אפי ‏ כמ"ש 
5 בשם התלמור (ראה צד 15) ולא כמ"ש הריב'ל שהעשירים השמיטו אותם 
למור ביי המה לא חששו ולא ירעו ולא הניחום כאשר הוכחנו בחלק המעשי, 
פני שנא רו מאתנו כמה מאמרים מהתלמוד אשר נתגלגל מיר אל יד גם נתוספו 


אמרים רבים, ובזה נסיים הפרק הזה אם שלא נשלם עור ויש לנו להוסיף--. 


, פרק הי 
. מסכת תפלין 
תפלין אחת משבע מסכתות. 'רושלמיות שנדפסה ראשונה כשנת תרי"א, התפלין נקראות 
ות" במסכתא הזאת. מחבר המסכתא לא קבל את כל ההלכות למ"מ שנאמיו בתפלין. ‏ ראיה 
שבימי האמוראים נאסר לעשות התפלין בצורת קמיע, ראיות גכוחות מגרסת המסכתא ,סכנה 
[ "בה מצוה", ונתגה על בית גק ל ה שלו -. מאמר אהר בשם ר"א על התפלין, 
25 0 שהמשליס את הש*ס לפדר טהרות, תלי ,תיא" בדלא ,תגיא* --, 
המסכתא תפלין (שבאה לירי אחרי נגמרו בדפוס שני חלקים הראשונים 
היא אחת מן שבע מסכתות קטנות ירושלמיות שנדפסו לראשונה 
רכהיים בשנת תרייא (51) שקבלה מיר החכם כרמולי בכתב יד, 
נחוץ להעתיקה כמו שהיא בפרק הזה מפני החדשות שנתגלו לי על 
סוף ההעתקה. וציוני הח' קירכהיים איני מעתיק מפני שאין צורך בהם 
ם כי לא מצאתים מתוקנים כל צרכם. וזל (שם צר 18); 
ותבין תפלין לא על עורות בהמה טמאה ולא עיע חיות טמאות אבפ 
| > נבלות וטרפות. ואין ‏ חוששין שמא עורות "לבובין הן, נקבו במקום 
פסולים במקום הריוח כשרים עשאן וו זיינין 'ווין (אולי צ"ל נונין) פשוטין 
פופים ‏ פשוטים פתוחים סתומים סהומים פתוחים או ששנה אותיותיהן או 
'עברית או שעשאן כעין "ק מ יע!) היא פסולים נשים ועברים וקטנים 
ץ ה פלין כל: קטן שהוא יורע לשמור תפלין 'חייב. בתפלין מעשה בטבי 
ריג שהיה "מניח תפלין מיכל בת "שאול היתה מנחת תפלין אשתו של 
נה עולה לירושלים נושאי המטה והילופיהן וחילופי חילופיהן או שלפני 
1 שלאחר המטה כל שלצורך המטה פטורים ‏ עמרו להספר המספירין 
הר ם את "הפנים חייבין האומר 'כא על פני שהוא כתב או נתן עליו 
"עליו תפלין הרי זה לא ישמע לו, שהתפלון מקבלת טומאה?) (חסר מן 


הח' קורכהוום. ציין עיז ,משנה ברכות כ'. ואיגי יודע כונתו כללן כי הדבר. 
א במשנה ולא בנמרא לא כמקום שציין ולא בס'א, ונקוה כי ובאר דבריו 
1 ספרנו הזה. 

אמ ' המחבר: אם אמנם קורא אני תגר על הרבנום, וכועס עליהם בלבי על 
על עקשותם לבלתי שמוע לדברי אמת, ועל ליסודם בדברים שקדמום בלי 
ופוש אחרי מקור הדברים ושרשן, יודע אני ולבי שעכ'ז אכבדם בכבוד הראוי 
הם בעיני אנשי כבוד, יראי ה', חובבי עמם, לדעתם, וידיהם רחוקות סעולה, 
וחובם מצוינים גם במדות טובות ואך יראתם קודמת לחכמתם, לכן יראים 
וזה תיקון בדברי הקודמים אם גם קל הוא, ישנם אמנגם ביניהם אלה 
לים אחרים וישימו בכליהם מבלי להזכיר את סקור מוצאם ויחברו לפעמים 
. | פָ 


הכת"י מלה אחת או שתים וקשה. להבין את כונת הפיסקא הואת ונראה שמד! 
מן התפלין של המלוים .או המספירים שצריכין. טבילה וחזאה) "מזה ושונה ‏ ו 
רבי חנינא בן גמליאל אומר צריך הוא להתירה. נפלה לתוך המים "ושהתה: 
שתמחק צריכה בריקה רצועות תפלין לוקחין ‏ "מכל. מקום רשביג אומר כל \ 


חבורים שלמים רמי הקוטה ועבי הכרס, ודברי עצמם בטלים באלף ולפעמים. 
הטעט א ינו כאשר דראו חכמי הזמן על רב אחד אשר הציג בשער פפרו, בין 7 
הגוהגים הרבנים החיים ‏ לשבח את( עצמם בשערי חבוריהם, (טיטעלבלאטט) ,ה 
הגדול שאין על עפר משלו" (ולר' יצחק ערטער חרה ער מאד מפני ( 
הוסף ,אין נם בשמים משלו'" ראה הצופה). אבל הדבר הזה הוא רק וריפת . 
ולא יותר, שטעטים מאד הנקיים מהתאוה הזאת בעולם העכור הזה, אבל מעולם. 
עלה על דעתי ועל לבי להשוד אותם בשארלטניזם גמורה, מעולם לא הא 
היה מספר לי אחד מאנשי בריתי היותר. נאמן בעיני כי מוכשרים המה הרחבנ 
להם מאמר מלבם, או כי למצוא דוגסתו בדברי אחד מן האחרוגים ולתלות אותו 
כלומר לכתוב ,תגיא" שמורה. על ,ברייתא" על דבר שלא היה מעולם, אבל לדאבון נפש 
אראה. בעיני מה שלא "אאמין בלבי. מבלי חפוש וחקור הרבה מצאתי את אחד 
הרבנים בדור. הזה. הטכונה בשם ,נאון" מפי כ ל הרבנים שבדור. חוח, ! 
החסודים , מאיזביצא" והוא, הטא ואשם בחטא שארלטניזם האה, תני ,תניוע" 
-,תניא' נווסף עוד לומר ברייתא היא בטפ' ,תפלין" וכל הדברים הללו לא ה 
ולכן לא אוכל מבלי להרימו ‏ על נס גלוי ולנלות את חרפתו בפני כל הל 
- נתנו. הפכמותיהם על ספרו, למען יראו את אשר לפניהם ---, וזה הרכה: ב 
הדפים הרב ר' גרשון חנוך' העניך. לייגער הרב בראדזין בן הרב הקדוש ו 
ספרו ‏ ,סדרי | טהרה". או ,ילקוש הטהור" והוא ‏ ,נסרא על סדר טחחותו!] 
התלמוד שלא אסף נמרא על. סדר הג"ל. ‏ ולמען יקדישוהו בקדושת דש'ם ₪ 
בתבנית הגמרות הנדפסים, בכָל פרטיהם ודקדוקיהם, וגם לא הציג על השער שם חן 
ורק ,מסכת כלים" וכו' ואך מעבר השני באו ההסכמות. ובהקדמתו חתם את שמו הקרו; 
בהרב הקדוש, בהרב הגאון, שמונה עשר דורות מדור דור והוסיף שמקור משפחתו נובעת פן 
יוהנן הסנדלר ורבן נמליאל הזכן (ואיה. הוא הלל הנשיא ? זכות אבותגו עטחה, לוו שהמחג 
הזה איננו כהן שאז. היה מוסיף בודאי ‏ ,ואין בודקין מן המזבח ולטעלה' ‏ כאשר ]] 
חד מן כהניא במוסרן. השכלי. (1). ובזה. הוה אוסר עלינו הבדיקה בדבריו) ו 
הגאונים הנדולים ‏ נתנו הסכמותיהם על הגמרא הזה (לבד רבגי ווילנא שהף 
ואמרו שהוא מחלל קדושת הש'ם). ובנמרא שלו (דף קפו:) נמצא ו'ל: ,ות 
,על פני שהוא כתב או נתן עליו ספר תורה נתן עליו תפלין ה'ז: לא יש 
,מקבלת טומאה ‏ כדתניא ‏ כל כלי לרבות. הקלע והקמיע . ,והתפילה". עב 
ובפרושו לצר שמאל שהוא מכנה אותו ,הקונטרס" (מפני שהתופ' מפנים 
הקונטרם), אמר וז'ל: ,האומר על פני שהיא כתב ברייתא היא בפמפן 
,כלומר : מכיון: שתפלין הוא קדוש בקדושת כתב הפרשיות שבתוכו. כמו ספ 
,גתן עליו : ספר\ תורה נתן עליו תפלין, ‏ אתרוויהו קאי כלומר או נותן: 
,על מטתו של ת'ח גדול הדור לכבודו כדאמרן גבי הזקיה טלך הוחא 6 
,תפלין :: ה'ז: לא ישמע לו שהתפלין מקבלת טוסאה. וכשמניחן על מ 
(הזאה. וטבילה .והוה בזיון: ואע'ג שאין הפרשיות מקבלין טומאה כו" ע 
שיבוגני. להכניס פירושו בתוך ‏ ,ה ב ריית א שלו' מבילנא מאניה.. 
בעיני הוא. קמיע ולחש משמות סלאכים ושרפים, שזה אמנם נאה לו ! 
על כסא קדשו של הרבנים .וחסידים א בעת כתבו חלא חיה רק ה 
פשוט). ובפרושו לצד יטון. יאמר : ,האומר על פני כו'. ברייתא. הוא במפ 
,מסכתות: סטנות \ יהישלמיות. ושם ‏ הג האוטר ,כ'א ‏ על פני כו' * והספרש 
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שנעשה בו מלאכה אסור אין לוקחין תפלין אלא מן המומחה ואם אין שם מומחה 
= נותן זוג אחד ובודק לא שיתן לו פרשיות המוכר אלא שיטול הוא. לעצמו ויבדוק 
| בדק ומצא כראוי נוטל כל האגורה ואינו חושש תפלה של ראש נכתבת ד' פרשיות 
קדש לי והיה ב"י שמע והא"ש וכן של יד אלא שהוא עושה של יר פרשה אחת 
> ואם עשאה ד' פרשיות כשרה ר' יהודה אומר "יתפור ויתנם לתוך קמיע "מודה ר/ 
יהודא שאם היה שניהם של ראש חופה אחת מהן בעורן (ריל כמו שהן ואינו צריך 
לנוללן ביחד וגרסת ק"ה בעורן לא ישרה בעיני) ועושה אותה תפלה של יר 
,לבאר בהיותא זו, ובעזרת ההש'י ‏ שמיא אנהירין ל עיינין דיסוד ושורש הך 
,ברייתא מיוסד (1) על הא דמייתיגן לעיל גבי חזקיה וכבוד גדול עשו לו במותו שהניחו 
,ס'ת על מטתו וא שמועינן הכא(!)רדוקא ספר תורה אבל תפלין אפור 
,כמו שפור' בקונטרס ותיבת כ"א שבני' מס' תפלין צ'ל (1!) קודם האוטר והוא מציון וסיסני 
,הבריותות | שהיא ‏ ברייתא כ"א" (!) עכ"ל, ובתוס' שלו ד'ה שהתפלין מקבלת טומאה 
האריך כפלפולו ובתוך יתר דבריו אמר: ,אבל קשה דמברייתא דהכא(() מבואר 
ל הדוא (1) שמקבלין טומאה גם כשהן מסולאים דהא קא נפיב לה לטעמא 
רלה כ/ און סניחין אותו על משתו מפני שמקכלין טומאה דודאי להניתן על 
ממתו בפרשיותיהן קאמר () כדקתני על פני שהוא כתב' עכ"ל. (בהקדמתו 
להנמרא שלו ואמר: ‏ /אמר הש"י" וכל כלי פתות גו" לנאון וקדוש כמוהו לא נאה 
לכתום' ,אמד' קרא" או\ ,כתוב בתורה") \ ומה יגדל השתומטות הקורא שיראה בפנים 
> המפ' כמן שהעתקניה, ‏ ובציוני קירכהיים יראה שחסרו בין מלת כא למלת כתב כתיבה 
אחת. או שתים ולא יכל להשלימם אחרי כל עטלו, ושאין שום ציונים וסימגים במסכתא 
הואת,. ולא. נחלקה לברייתות ואלו היתה נחלקה. היתה. הפיסקא הזאת רק הרביעית 
להתחלת ‏ המסכתא, אבל בהנדפס אין נם נקודה אחת המפפקת. ואין בכל המסכתא שוס 
זפר לקבר, לספר תורה, לנדול הדור, וכל הדבריס האלה בדה הרב הקדוש ה גרשון 
= חנוך. העניך טלבו ואין כאן לא דובים ולא יער --. וכ'ז עשה יען כי לא מצא גמרא 
על המשנה ,תפלה ארבעה כלים" (כלים י"ח) ולכן עלה לשמים ויספח מאמר הנמרא 
(ב'ק ) ,וכבוד גדול עשו לו במותו" (ביחזקיה מלך יהורא) על סמך הברייתא אשר 
בדה מלבו, וכה סלא עמוד שלם נמרא ועליו שני פרושים רחבים ועבי הכרס בהזיות 
ודברים בטלים ממש, הוסיף להפיסקא הזאת ‏ ,כרתניא כל כלי לרבות כו' והניח: את 
= אמציעתה ומזה ושונה ומטביל וכו' וכו', מפגי שהיא סתירה מפורשת להתוס' שלו ד"ה 
,כתב על פנו" האין זאת שרלטניזם גמורה ? --. ואני הרימותיו על נס לא מפני שאשנא 
אותו או אקנא לו, לא! אותו לא ידעתי גם את שמעו לא שמעתי טרם נדפס פפרו, 
אך להראות לרבנינו את הדבר הזה והמה ישימו אל לבם כי אין כל חרש תחת 
"ה ש מש ואם נמצא בדור הזה גאון וקדוש שיזייף ויכחש וישם בכליו, בלתי כל ספק 
| יכבה נמצאונאונים וקדושים כסוהו גם ביםי קדם ועד כסה צריכין 
אנחנו לחפש ולבדוק בשבע חקירות ובדיקות בדברים שאנחנו רואים טודפסים בשם 
= נאונים וקדושים, או בשם דתלמור עצמו? הרבנים יודעים כסוני כי בעוד איזה שנים 
יקח מדפים אחד את סדר טהוות של הקדוש המזייף הזה, ויספחו אל הגמרא. יסיר 
ממנו את ההסכמות וגם שמות הקדושים של המחבר על עצם הגמרא, ואך בשער הש'ס 
בין: הסעלות הנוספות ‏ על השסין שקדמוהו, ‏ יוסיף: ,גמרא על פדר טהרות: אשר אסף 
הגאנן. הגדול הקדוש הצדיק וכו' וכו' רב יכו גרשון חנוך. ואז יקדישוהו ויעריצוהו לדור 
= ודור. בקדושת הש'ס עצמו, ועל דבריו בפירושיו ‏ על הברייתא הואת שרבר כמתלהלה 
מפטו שעם כל שכלו החד לא היה בכחו לפרש את הברייתא ופירש רק חצאי מילים 
| והברום. מקוטעים ‏ שבשום אופן לא נוכל להתאימם, יאמרו חסידיו ,כי כ?] בה כונות 
> וס ודע כמה חבורים יתחברו בפירושים על מלותיו הזרות ---. ולכן העירותי והארכתי 
| אטרתי עוד את כל הנצרך, והרבנים המסכימים יראו ‏ וישפוטו אם לא יבושו --, 
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ותפלה של יר נתנה בגובה של יר אף בין עיניך בגובה של ראש על ירך בין עיניך "מה" 
ועל ירך בגובה ש"י אף בין עיניך בגובה שיר כדברי ריא בן יעקב (בגמרא הוא 
ובחיפוך ושם התנא לא נזכר.) ר' יהורה אומר ""נאמר על ידך ונאמר. בין עיניך 
,(בג' הגירסא ,אמרה תורה") מה על ידך שהוא ראוי ליטמא ברגע (בנגע) אחד,. אף 
,בין עיניך מקום שהוא ראוי ליטמא ברגע אחד. נאמר בין עיניך ונאמר לא תשימו 
,קרחה בין עיניכם מה קרחה במקום השער אף תפלה לא תחן אלא במקום "השיער 
ונאמר וכתבתם ונאמר וקשרתם יד הכותבת היא הקושרת מצות תפלין מהשחר עד 
,הערב הישן ביום אינו חושש להלוץ את תפלין המתבנין (נ"ל מלי תבנא דליבא 
,ריל הממצע את הלילה והולך בדרך באמצע הלילה) לילך בדרך לא יתננה קודם 
ולמצוה ואם נותנה קורם למצוה נותן ידו עליהם בשעת מצוה (כשיאור: היום) 
וומברך תפלה שיי אינה מעכבת של ראש ושיר אינה מעכבת של יר, אם הפך את 
\'הקמיע מלמעלה לא יצא (ריל אם הפך את התפלה ונתן את המעברתא. לצר 
,המצח) כשהוא נותן נותן של יר תחילה וכשהוא חולץ חולץ שיר תחלה וכן לענין = . 
,הפנדלין כשהוא נועל נועל של ימין תחילה וכשהוא חולץ חולץ של שמאל תחולת ‏ " 
וביוצא בו כל הנכנס ‏ לסעורה ראשון יוצא ראשון חוץ מן הפת העושה תפלתו 
ועגולה סכנה "שאין בה מצוה 5 ותנה על מצחו או על פיסת ירו. הרי זו 
,ררך המינות ציפה זהב ונותנה על ?נ ק לה שלו והוא ב ית יד הרי זו הרך 
,החיצונים ב ית (נ"ל שצריך להיות ש ב ת) מטלטלין תפלין בתוך הבית המוצא 
ותפלין ברהיר מכניסן זוג זוג רבן גמליאל אומר שני זוגות אחד איש ואחד אשה 
,אחד חדשות ואחר ישנות ר' יהודא אומר "מותר בישנות ואסור בחרשות המוצא 
וספר או תכריך שית נותנם לחבירו וחבירו לחבירו בשבת ואפילו הם מאה אם 
ו(הם) עמו נומלו אחד מתוך ארבע אמות ונותנו ‏ לתוך ארבע אמות שהיה ף' 
ושמעון אומר כל שהוא עומר בפני ב"ר אינו עומד ולא בכתבי הקודש, (השבושים 
,שנפלו בזה המאמר קשה להבינם) מי שהיה "בבית. הספר (הַפפֶר?) או "בבהמ'ר: 
ובבית הכסא או בבית המרחץ ושכה לחלוץ את תפלין "מכסן בשערו ויוצא ואם 
ואינו יכול נכנס לבית קרוב וחולצן, נותנן לתוך אפונדתו אעפיי שיש לתוכה מעות 
,ותולה אותם בכרעי המטה אם יש עמו "אחר אסור לא יתנם תחת ראשו ואם היה 
,משמרן מותר אם היה משא כבר והזיע אינו חושש לחלוץ את תפלין "היוצר חולץ 
,של יר ומניח של ראש "הנחתום חולץ שיר ומניח שיי ואם היה אופה "בשתי | 
,יריו חולץ אף של יר הנכנס לבורסקי למשרה ולכובסים הולץ את תפלין. ורוחק 
,ארבע אמות הנכנס לבהכים חולץ תפלה ורוחק ארבע אמות ואם היתה "רחיצה: 
,של כבור לא יחלוץ ער "שיניע מעשה שהלך ריא לאובלין אצל בעהיב אחר נהנו 
שיטבל במערה פשט ריא את כליו ופשט אה תפליו א"ל רבי והלא מי המערה זו 
יפים משל זו ולא היה בין זו לזו אלא ד' אמות לבש ריא את כליו ונתן את ] 
ותפליו שלא היה ריא מהלך די אמות בלא תפיליי כך היה ריא עושה מצות תפלין. " 
וקבע כך היה ריא אומר גדולה היא מצות תפלין שכך אמר הקביה לישראל והגות "! 
,בו יומם ולילה אמרו ישראל לפני הקביה רבה"ע וכי אנו יכולים להגות יומם ולילה: 
ואמר להם הקביה בני הו "נותנים תפלין על ראשיכם ועל זרועכם ואני מעלה ‏ | 
,עליכם כאלו אתם הוגים בתורה יומם ולילה שנאמר והיה לאות ע"י ולזכרון בייע 
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למען. תהיה תורת ה' בפיך חביבים ישראל שהם מקימין "כל חמצות שבתורה הא 
= שגיצד תפלין על ידיהם ותפלין על ראשיהם ומזוזה על ו וארבע ציצית על 


ובנדיהם ע לי הם אומר דוד מלך ישראל שבע ביום הללתיך על משפטי צרקך 
ומשלן משל למהדיא למלך שאמר לאשתו תהא מקושטת ומתוקנת לפני אמרה 
לו מפני מה אמר. לה ברי שתהא רצויה לי כך אמר הקביה לישראל. בני הוו 
,מתוקנים ומקושטים לפני במצות אמרו לו מפניימה אמר להם כרי שתהיו רצוים 
ול שנאמר יפה את רעיתי כתרצה יפה את כשתהא רצויה לו במצות" --. | ע'כ. 

ב) דברי החכם קירכהיים המוייל את שבע המסכתות (שלש הראשונות מן 


<< הבת'יי ובתוכם גם המסכתא הזו) מעטים הם, כי הניה מקום להרב כרמולי אשר 


מירו לקח את הכת'י שהוא יפיץ אור מתי נתחברו המסכתות האלו. לא אדע אם כתב 
כרמולי מזה או לא ואין בידי כעת לחפש אחיו, ולמלאכתי הזאת איני רואה כל 
צווך בזה ואקח לי החופש לדין עליהם בקצרה מאוד והעיקר לדבר מהחדשות 
שראיתי במסכת הזאת אשר העתקתי לפניך שהנני רואה דברים רבים ראיות וחיזוק 


| לרברי, ואומר : 


מלשון המסכתות האלו ומההלכות אשר .נקבצו .בם רואה אני שנתחברו 
בהתחלת. זמן הגאונים והמה ליקוטי ופסקי הלכות אשר רצה גאון אחד לחבר חיבור 
כעין האלפסי -- לפני המחבר הזה היו פתוחים שני התלמורים והתוספתות ומדרשים 
אשר כבר נתפרסמו בימיו במסכת הראשונה ,ספר תורה" רואה אני קיצור ממסי 
סופרים והעתק לשונה ממש בלי כל שינוי ואך השמיט את אשר לא הסכימה דעתו. 
(דלא כקירבהיים שמס' סופרים היא העתקה ממנה כי אלו ראה מחבר המפ' סופרים 
את המסכתות. הללו לא היה נמנע להעתיק פרק אחד או שנים גם בדבר תפלין 
ומזוזות החסרים לגמרי במסי סופרים) והנה מכל ההלכות למ"מ שנאמרו בתלמוד 
בבתיבת התפלין ועשיתן לא נזכרו פה מאומה זולת ,ניקב במקום הכתב פסולים" 
שההלכה הזאת נוכל לפרש על כתיבתן שלא כסדרן שפסולין 0 גם לפרש שהנן 


פסולות רק ער שיתקנו אותן ---. ולדעתי מחבר המסכהא הזאת לא שלא ירע מן 
> ההלכות כיא ירע ולא קבלם יען כי ראה שגם חול בעצמם לא קבלום להלכה 


וכראיתא מפורש בגמרא (מכות יא.) אמר רב חזינא להו לתפלין דבי 
חביבי (9 חייא) דתפירי בכיתנא ר"ל בחוטים של פשת[ן) וההלכה 
מפורשת היא שנתפרין בגירן ריל בגידי בהמה טהורה (ראה צד 20) ואס שאמרו 
שם בשיס ולית - כותיה, הנה עכ'פ אינה הלכה למימ, וכן ברצועות שחורות 
שבוראי לא היתה מקובלת להלמ'מ אחרי שהורקנוס ותלמיר ר"ע קשרו את תפליהם 


= בלשונות של תכלת וארגמ*) וכן בעין קלף גויל ורוכסוסטות, שכל אלו ההלכות באו 


5) במנחות (לה.) אין קושרין אותן אלא במינן בין ירוקות ‏ בין שחורות . בין 


לבנות אדומות לא יעשה פשום נגאי | ודבר אחר. עכ"ל הברייתא, ופירש"י ,אלא במינן, 
"של עור ולא של משי ופשתן. ועל אדומות לא יעשה משום גנאי פירש ,שמא יאמרו 
נרדן הוא. ומדם חטטין נצבעו". ודבר אחר ,שמא יאמרו א ש תו גדה ב על ונצבעו 


בד ם" עכ'ל הקווא יראה עד כמה. מן הזרות יש בפירושו הזה עד כי כשאני לעצמי 


= אוני מאמין שמפי רש'י יצאו הדברים, ‏ ופירושו של הברייתא הוא. בטינן במין הצבע 
בין יהוקות כו' ודבר אחר כונתם על כת הישועים כמו שאמרגו בפנֶים צר 190, וכחר 
/ | בעוני. 
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ללמר על ההלכות האחרות שרק האמוראים אמרום בשם הלמימ 6 יתקבלו מע . 
ומקצת חכמים לא קבלום, ולכן לא הציגם מהבר המסכתות בתוך הלכות שלו (ויתבן 
שמטעם זה לא נזכרו ההלכות האלו גם במס' סופרים שבאמת חירוש גדול שהמסכתא = 
הנועדה רק לסופרים לא תזכר כלל מתפלין ומזוזות) ובדבר הרצועות ברר לו" רק 
זאת שהעורות שנעשו בם מלאכה אומר רשביג שאסורים לקשור בהם תפלין שאין | 
הטעם משום שצריבין עבוד לשמה כמו שהבין קירכהיים, ‏ כיא משום בזיון. מצוה, = ] 
לבל יקהו הרצועות שקושרין בם את בהמתיהם וחמוריהם ויקשרו בם את התפלין, = 
אבל מה שנראה ברור במסכת הואת חוא : שקראו לתפלין בשם קמיעות, כאומרה ‏ | 
והפך את הקמיע למעלהי, ,רייא ניתנה לתוך קמיע" והיא ראיה ברורה. למיש בצ | 0 
7 שתתפליו \ שתקנום פעם ראשונה נתקנו כבעין קמיעות והיו השמות ,תפליף = 
,וקמיעיי שמות 0 ואולם מההלכה הנאמרה בראש המסכתא שאם עשאם בעין ‏ . 
קמיע פפולה נוכל ‏ להוכיח שהמחבר הזה ראה כבר את התפלין שנתקט בוטי ‏ ] 
האמוראים ושהמה השתרלו. לאסור בצורת קמיע (מטעם אשר אמרנו בפרקים - , | 
הקורמים) ולבן השמיע ההלכה הואת אם שאין אנחטו רואים שום מקור לה בשש | 
זולת ממה ששקל וטרי השיש בעירובין אם טריח אינש לעשות הקמיעות בצוחת ‏ ] 
התפלין. וגם מזה ראיה- לרברינו (שם) כי בימי האמוראים קבלו צורה. אחחת = 
ג) כן נראה מגירפת ‏ המסכתא. הואת ,סכנה ש אין בה מצותי. שום תוא > 
מפרש שאין שום מצוה בהפכנה הזאת. כמו שפרשנו לעל /-. 7 ששאם ה 
אמנם נראה שנפלו שבושים ושגיאות בהעתקות הכת"י הזה, אבל אין לנו 0 
לחשוב גם זאת לשניאת המעתיק שהסברא נותנת ‏ כי. כון אל האמת. מטעמים . 
שכתבנו שם. א ואולם באומרה ונתנה על נקלה שלו ותוא בית ירי, | נהאה | בו ] 
שכונת המשנה באומרה ‏ ,בית אונקלי שלוי הוא הבית יר (האקען) שבם תלו | 
היהודים הנוצרים את צלבם, ולכן קרא המחבר. את שמו ל ומפורש ואומר. 
והוא בית יר כלומר (האקען) 0 עליו את צלביהם, כי הלא אחת משתי אלל 
נוכל להגיר. ,או שהמחבר הזה גרם במשנה (רמגילה) על בית נקלה שלו, וקראה - 2 
המשנה את שם המקום שנתנו. בו החיצונים את תפליהם בשם ,נקלה' שבשום אופן = 
לא נוכל לפרשו על אַרמעל, --- ואך המשנה כנה את הצלב בשם הוה, ולכן! 
אמרה ,בית"י) ריל מקום הנקלה שלו, ולכן פירש המחבר את כונת המשנה שהיא. : 
ובית ידי, או כי המחבר שינה בכונה את לשון המשנה והוא קרא אותו ולה" י 
ולכן פירש שהיא בית יד, היל שנתנו את התפלה על הצלב ממש, והוה הוא בת ", 
יד להתפלה, אבל איך שיהיה לא כון המחבר הזה לבית יר הנקרא אֶרַמעל- בי. או 
חיה אומר והוא ,בית-ידו" כאומרו מפורש על נקלה שלו, ואם גם נאמר שגם פה , 
הוא טעות המעתיק וצ"ל ,אונקלייי תחת ,נקלה" גם אז פירושו. , והוא בית י 
בלתי כל ספק אינו משובש ראיה לדברינו שכתכנו (בצר 65) למעלה. ‏ .| 
ואולם ממה שכתב בטבי עבדו של ריג שהניח תפלין ועל ריא שנתן. : 
וכן מצינו בירושלמי בפי מי שמתו שאומר פעמים רבות ,נותן' תפלין תחת שמני 
וכאשר תאמר גם המשנה ,נתנה על פס ירו" כו' חדרנא ממיש בהעחן. 8 צר 0 
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+) עי"ש צר 65 שהבאנו כל המקוטות שנזכר שם אונקלי במשנה ובש': 
בכ'ט בלא סלת ,בית" ורק פה במשנה סולה נאמר ,בית אונקלי", 


שו 


| ל הניח' תפלין: רק נתן: לאחריםי,: ואך הנני מוצא בזה' ראוה. לרברי שבעת 
התפלין\ שתהיה. כקמיע או במקומה לא הגבילו כלל. מי המח המותרים להנוח ם 
64% צר 85 ואך ‏ העלו קרושתם על הפילקטאריען הישנה וטבי. עבדו שהיה 
שר לא מיחו בו חכמים אם שריג בעצמו לא הניהם -- ואין להארך | --. 
| עוד נראה. במסכת הואת שתלה בריא את המאמר ,גדולה מצות תפלין שכל 
= המקים אותה. מעלה עה'כ כאלו קורא בתורה שבככילתא ובמדרש שוח"ט לא אמרוהו 
= בשם ריא, וכבר הוכחנו (צר 49) שריא בן הורקנוס (הנקי הגדול) לא הניח תפלין 
4 464 הנה מוכרחים ‏ אנז: לומר שנס פה נתוסף יור בשם אל 
א בי קראו. את' ריא בן ערך בלא יור רק להברילו. מחבירו הזה אבל באמת היה 
| שמו ,אליעור" כשם בן הורקנוס ופה כתב סתם ריא אפשר שהיה המעשהל). הוה 
| עם רא בן ערך שהעיר עליו גם בירושלמי שלא הלך רא בל'ת. אבל עכ'פ 
0 | נרו : כ! ההגדה ,וראו כעיה. כי. שס הי כו" שתלו גם אותה בריא הגדול לא הביא 
. | המחבר ולא ירע בלל ממנה שאלו. ידע ממנה הביא גם אותה בשם ר'א. כאשר 
= אמר | בשמו המאמר חניל,. או כי ירע המחבר מן המאמר הזה בשם אחר ולכן לא 
4 | כתבו מאחבת הקיצור כאשר נראה מלשונו. ואנחנו כבר הוכחנו כי ר'א אינו. יכול 
. | להיות בהעימ ,וראו כעיה הניל יען שהוא אמר ,והיה. לך ולא לאחרים. לאות" ואיך 
| יסתיר את עצמו? -- 
0 מיתר. הדברים שיש // ולפלפל בדברי המסכתא הואת ‏ נשמיט את ירינו כי 
"או ואת: מלאבתנו פה, ואך שמנו ציון כוכב "כוה במקום שנאמר בה לא כהנאפר 
בשי בבלי וירושלמי ובמקום שהח' קירכהיים לא תקן כהלכה. בציוניו,. יעיין הקורא 
/ = אחריהם וימצאם ואנחנו לא נוכל להאחיף וותר, ובזה נסיים גם את הפרק הזה, 


₪ 


- 
פרק ו. 
(שאלות ותהשובות מן השמים6 
מהתשובות שבאו מן השמים כראה שהעולס מגיח תפלין שלא כדעת הקב"ה. שהשואל את השאלות 
"| לביד"של מעלה "לא הניח תפלין בכל ים, \ ורק אולי ם'א כשבוץ, ‏ אף אחרי התשוכה שקבל. --. 
תשוגה 'מן השסים הכח להם לושראל מוטָב שיהיו שוננים, | על השאלה מדוע לא יתנהנ העולפ 
בצוצית, רבני ונאוני א ר ץ ‏ נותגיס הֶסכמות על תשוגות מן ה ש מ ים ! 


\ א בפתיחתנו לספרנו הזה אמרנו שהרבר מביא לידי השתוממות מה שאינו 
= מכרע עד היום איך להניח הפרשיות בבתיהם, בחלק המעשי פ"ב סיו (צר 60) 
|| אמרנו שהמצוה הואת מיוחדת. מופלגת כו' כו לא נמצא את הקביה עושה שום 
= מצוה זולת מצות תפלין, ועד כמה נשתומם ונתפלא עתה במה שנודע לנו שהמצוה 
| הזאת מיוחרת היא שנדע ד עת ו ש ל הק ב"ה כ ביכול ב עצמ לענין הנחת 
הפרשיות,. ונתפלא ונשתומס ‏ עוד יותר: שרעתו ביה, לא נתקבלה להלכה 
וננ ריל המון העם המניח תפלין, לא נ שגיה על דעת: הקביה ונעשה היפך 
שת - - נניח התפלין שהקכיה כביכול אומר עליהם שהן פסולות. -- 


,₪ / / 
%) המו"ל את המפכתא הר'ק אטר: ,ויש יתרון להמסכתא הזאת ‏ על שארי 
"מפני שאין בה ספורי מעשיות" ואוני יודע מרוע וְנרֶץ בעיניו ערך ספור המעשה 


/ 
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אך אל נא תדמה הקורא כי מהתל ומלגלג אני או כי יצאתי מדעתי חלילה ! > 
קום קרא עמרי והשתומם גם אתה הרי שלך לפניך בספר .שאלות ותשובות מן. 
השמים" שנדפס בקאָניגסבערג (בשנת 51) בהסכמת הרב ,בעל הכתב והקבלה " 
ומיוחס להקדוש ר' יעקב מקורביל ‏ ולא דבר בדוי הוא זה כולו ריל מהמבי ‏ ] 
לבית הדפוס את השוית הנ"ל כי כבר נזכר בשוית ררביז בתשובה יור לחלק | | 
די ,שכבר שאל דבר זה אחר מן הגדולים בחכמת הקבלה שמו ר' יעקב והיה 
שואל מן השמים". וכן בתשובה תקליב מחלק. שלישי יאמר : ,וכן יש בירי קצת 
תשובות ששאל אחר מן הראשונים. ‏ מן השמים ע'י התבודרות ‏ ותפלה והזכרות 
שמות והיו משיבין לו על שאלותיו" ושם תמצא את הדבר הזה לא ברמז ולא בסוד- 
כ"א מפורש ממש --. ולמען הקל מעליך החיפוש הנני להציגה לפניך ככתבה 
וכלשונה שם תשובה ב; | 
שאלה ,ועל סרר פרשיות של תפלין כך היתה שאלתי, אנא מלך הנדול ]| 
,והנורא ח כם הרזים מגלה נסתרות. שומר הברית והחפר, הגדל נא חפרך עמנו" | 
,היום וצוה למלאכיך הקדושים להוריעני: את אשר נסתפקתי בפרשיות של התפלק. 
,בי יש מן ההכמים האומרים הוויות. באמצע ואם החליף פסולות ועתה מלך מלכים 
,צווה למלאכיך הקדושים להוריעני הלכה כדברי מי וד ברי מי אתה מהבבי 
(לפי רברי השואל. נראה כי לא לעולם מחבב הקביה את ההלכה, כי הוא שאל 
שני רברים הלכה כרברי מי ודברי מי אתה מחבם) הנה נראה שהשואל לוו שוול " 
באיזה ימין שבזה לא נסתפק ואך על ההויות שאל --. וכשאלתו כך היתה התשובה.. 
ווהשיבו: אלו ואלו דברי אלקים חיים וכמחלוקת למטה כך 
ומהלוקת למעלה הקב"ה אומר הוויות בא מצע וכל פמליא של 
,מעלה אומרים הוויות כסדרן והוא אשר רבר ה' בקרובי אקדש ועל פני כל העם' 
ואכבר וזה כבורו בהיות פרשיות מלכיות תחילה" עכיל. איך הוא אלו ואלו רא'ח + 
אם הפמליא של מעלה אומרים ההיפוך מהקביה כביכול איני מבין (כי הלא הפמליא 
של מעלה לא אלקים המה,) כמו שאיני מבין הרמזים מבקרובי אקדש ואיזה פרשיות =" 
הם מלכיות תחלה ! -- אבל רי לנו לרעת כי תפלין דרשיי ריל הפרשיות כסדהן . 
(קשה להבין לשון המשיב מן השמים ,הוויות כסררן" אבל כנראה לא למד עוה . 
אז המשיב מן השמים לרבר צחות) המה נגר רעתו של הקביה ואנו מניחים אותם "" 
אך השואל היה חכם יותר מרבנינו כי אהרי כל אלה לא נתבהל ולא הנית תפלין. 0 
רק לעתים רחוקות כאשר תראה משאלותיו הלאה --. ל 
ב) טרם אביא את תשובותיו הלאה ונביא ראיה מהם לקורות התפלין עס כל | , 
שאני יודע ברור שלא מן השמים השיבו לו (כי אחת אמר ר' יהושע ל א בשמים 
היא והקביה אמר עיז נצ חוני בני ולא בן אדם הוא ויתנהם ויתפיים להשיט ול = 
הגדול שנתן לו השואל הזה וישיב לו על שאלותיו) שעביז מוצא אני בהם את " 
אשר אררוש שבימיו לא הניחו תפלין ועוד דברים רבים אשר אבאר הלאה, 6 
אוכל להתאפק מלפסוע פסיעה לבר. ולרבר מעט אודות רבנינו הגאונים המולולים |" 
בכבור שמים ונותנים הסכמותיהם ותעורותיהם על ספרים מזויפים כאלו, ואומל) = 
עד כמה אנו מצטערים על ההגדה בבימ (פו.) בפלוגתא של המתיבתא . 
דרקיע בספק אם הבהרת או השער קדמה שהקביה אומר ‏ טהור וכולהו. מתיבתא. 
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= אמרי מטמא, ולא היה מכריע ביניהם זולת רבה בר נחמני שאמר יחיד אני בנגעים 


ושלחו את המלאך-המות אחריו, שיבא להכריע בין החולקים ; וכאשר יצאה נשמתו 
אמר טהור. שעד כמה שהיא בולטת האָלגארי הזאת להראות ,שהאומר יחיד אני 
אם גם בנגעים ואם גם יכון לרברי היה מוכרח הוא לפול בידי מלאך 
המות ולמות מיתה חטופה מבלי כל הצלה, הנה אחרי כל אלה היה 
יותר טוב שלא תכתב האגדח הזאת משנכתבה, ושהיו הרבנים עושים דבר טוב 
מאד אם היו מסירים הגדות כאלו מהשים מפני כבור שמים. אבל מה עושים רבנינו? 
אחר מהם טומך על ההגדה הואת וכותב בתשובתו את הדעת שהוא נוטה אחריה 
בשם הקב"ה מ מש, (כירוע היה. ר'י מקורבול מבעלי התופ' ונהה אחרי רית) 
ואת דעת החולקים עליו אשר יכבד גם אותם, בשם פמליא של מעלה כולה, והשני 
מבלי להתחקות על שרשי הרברים, מבלי גם לבקר אם הכתבים לא נזדיפו מידי 
איזה מזייף, איננו בוש ב עת ים הל לו לתת הסכמתו, שהקביה אומר ההיפוך ממה 
שאנו עושים, ועכ'ז אנחנו מברכים אשר קדשנו במצותיו וצ יונ ו, האין זאת חילול 
השם או גם חירוף וגידוף ? -- ולא. תאמרו רבנים שאין אתם אחראים וערבאים 
למעשה חבריכם, הן לא ראינו ולא מצאנו גם את אחד מכם שיערער או יתרעם 
על הדפסת ספרים כמו אלו ! ואדרבה כולכם קבלתם אותו בספיי ושלמתם בעד 
הספר במיטב, ובקר רוח תביטו על דברים כמו אלה, מפני שמאמינים אתם באמונה 
שלמה שהדבר הזה שהק ב"ה יחלוק עם בני המתיבתא שלו או 
הפמליא של מעלה הוא רבר הרגיל ואינו יוצא מסדר היום, 
כי הלא, תלמוד מפורש הוא! -- אבל ראו רבנים, התלמוד למרות ההגדה הזאת, 
ולמרות ‏ גם האותות והמופתים השמיענו, כי ,התורה לא בשמים היא" הוא גם 
בהאגדה שלו לא אמר על דברי המתבתא דרקיע שהמה ,דברי אלקים חיים", ורק 
על הת'ח העוסקים בהלכה בא רץ המבארים, דברי התורה אמר התלמוד. ,שהמה 
דאייח" ריל מפרשים ההלכה כיא לפי רעתו שאומר ,כי כן המה דאיח"  ;‏ אך לא 
בעת שישמעו שחקביה כביכול אומר ההיפוך מדעתם, ואחד מחבריכם בא ואומר 
שנם דברי הפמל יא ש"ם דא"ח המה!-- באה העת רבנינו -- באה העת, 
כי תתאספו ותקנאו לשם שמים שלא יתחלל ותנקו את תורתנו את התלמוד חיי 
רוחינו מן האגדות הזרות אשר הטילו בו מחרפי התלמוד ותדינו בשריפה את ספרי 
הקופים הבאים לעשות כמעשיהם, ולא לתת הסכמות על ספרים כאלו שהמה לנו 
לחרפה "ולבושת בזמן הזה --. בשמים פהרי כי ברם לבבי הנני כותב את הדברים 
האלה אם השמעו ואם תחדלו, וכיז שלא תעשו גואת, רובץ האשם בכם אם 
יקומוישראלים"החדשים ברופיא ויהפכו את הקערה על פיה-- 


> (ראה מחברתי ,מצת מצוה ועלילת הרס'). 


ג) והנה ר' יעקב מקורביל וממרויש הזה היה בשנת רתתקציג ‏ 4998 בדורו 


של הסמיג, והיה מבעלי התוס' ונזכר בתוס' (שבת סיא) דיה דלמא בשם ,הקדושי (ואין כל 


ספק שמפני שהיה מפורסם לקדוש בימיו תלה בו אחר מחכמי זמגו השאלות ותשובות 


| חללו כי עכ'פ לא הוא בעצמו חתום עליהם) וא'כ היה אחרי ריית כששים שנים אס נחשוב 


- 


= את הר"ת בשנת 4995 או כשלשים שנה אחרי פטירתו, שלפיד סרה"ר, נהרג ר'ת בשנת 
= 4965 והוא מעיד על עצמו שלא הניח תפלין בכיי, כ'א פעם אחת בשבת, ואמנם 


= 


- ו 
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גם עיו שאל מן השמים, אבל עכ'פ מהתשובה שכבר העתקנו ומהתשובה שנעתיק 
לקמן נראה ברור שמיש (בצר 81--90) שהתפלין שעליהם דנו רשיי ור'ת לא" 
היו ולא נכראו או, היא השערה מאומתת. גם בפי ריי מקורביל הזה, כי מהשאלה 
ששאל על סדר הפרשיות נראה שעור לא נסררו תפלין, וממה שכותב הלאה נראת. | 
שלא היה מניחס, וא'כ רואים אנו שגם אחרי רשיי ורית וכל הדור ההוא, לא נשאן " 
תפלין מסודרות והא ראיה שריי מקורביל . הוה אומר שיש מן התכמים ,האומרים" 
ולא אמר ,שנוהגים בתפלין של חוויות | באמצע" -- (כי עכ'פ מעשה. רב אפיי 
בפני מתבתא דרקיע) ובשנית הוא אומר בתשובתו פ' כיו (וממעם זה אין / 
אנו מניחים בכל יום" כמש בלשון התופ' ,שאין אנו יכולים לפטר מזה" ומפני 0 
מה רפויה בירינו" (עיין צר 16) ואומר שהסכימו לזה מן השמים ---. ועל מצות | 
ציצית הוא אומר שהשיבו לו מן השמים (תשובה מיא) הנה להם לישראל 
מוטב שיהיו שוגגים, ומזה נראה ש לא נהגו גם בציצית או --. צא קורא 
נעים והפוך ברברינו שכתבנו בפרק ה' מחלק החוקי ובדברי התשובות מן השמים - 
שאעתיק לפניך ותראה כי קלענו אל המטרה וכוננו אל האמת עוד טרם ראינו את " 
התשובה הזאת שעליה ה ע ירונו חברינו --. ועור זאת אזכירך טרם נעתיק. 
לפניך את דברי התשובות כי הרי מקורביל הזה היה מקובל גדול כאשר. העיד 
הררב'ז וכאשר יכנה התופ' אותו בשם הקדוש ועכיז לא כתב שום סודות בדבר 
התפלין וגם לא ידע עור משיטת ימין המנית כלל, כמו שלא ירע | 
ממנה יתר בעלי התופ' חביריו מפני ו שיטת הגאונים לגמרי בזמן הארוך = 
שלא נהגו. בתפלין כלל, והן הם הדברים אשר כתבנו בצר 89--+8 (ובדבר הקנה 
ראה בהערה בסוף הפפר). ואחרי הערתי זאת הנני מעתיק לפניך את כל שאלותץ / 
ברבר התפלין עם התשובות ככתבם וכלשונם : 

ד שאלה ,על ברכת תפלין אם ההלכה כרברי הגאון הרייף שאם לו סח 
מברך ברכה אחת כו"'. תשובה 5 בסבי טעמא ולא בדררקי עצה כי אברהם לא 
וירענו וישראל לא יכירנו ואת בריתי אקים את יצחק -- אחר קראתיו ובכורי 
,אתנהו גם ברוך יהיה !". עכיל. (תשובה ב) בבאה לירי השאלה והתשובה הוו, שגם 
פה נראה ההבדל בין מצות תפלין לשארי מצות, שלא באה שום מהלוקות בשארי 
מצות כמה ברכות לברך וזמן הברכה, וכאשר נראה שמקור הרברים הוא ,ממה 
ששלת רב חייא בריה ררב הונא על של יר מברך להני 0 
(מנחות. לה, ב:) שהוא היה בימי אביי ורבא, ומהאמוראים שקדמו ‏ להן לא נמצוו 3 
כל מרברים. על הברכות, ‏ ורק רב אחא אריכא ‏ משמיה דרב הונא שאל מאימתי" || 
מברכין עליהן והשיב בעצמו משעת הנחתן, נראה ברור, כי התקנה לברך על התפלין ‏ ] 
מאוחרת היא מימות האמוראים וסנהדרין דיבנה לא תקנו כלל לברך עהתיפ. הקורא" . 
הנבון אשר יעיין ברברי אביי ורבא שאומרים שניהם משעת הנחתן עד שיר , 
אם / סח מברך אחת כו' ואת כל הפוגיא שם, יראה כי רנו ברבר חדש,') ולא 
נוכל עור להאריך בזה, והרבר הזה מחוק את השערתנו. שבימי הפנהדרין דיבנה"" 
אשר תקנום ראשונה, שתקנום רק כעין קמיע, ותכשיט כאשר הוכחנו לעל, ‏ לא 9 


".| "לוו . 6-8 > ,2% זה: 46 . 


ז 


') וברור הדבר שכל הברכות הנאטרים בברכות (ם:) כולם נתחרשו אז ולא היה | 0 
בל וכר בימי חכמי המשנה, ורק לק'ש היו נוהנים. לברך, ‏ לפניה. ולאחריה, וכל הק | 


101 


תקנו שום ברכה עליה כמו שאין מברכין על :קמיע ותכשיט, ואך בימי האמוראים 
שפשטה צורת קמיע תקנו הברכה ועיכ נפלה בה מחלוקת וער היום ‏ לא הכריעו 
להלכה וע'כ ‏ מברכין האשכנזים שתי ברכות והספרדים והחסירים רק ברכה אחת, 
ונם פה אינם משגיחים הרבנים על התשובה מן השמים ועושים היפוך ממנה, אם 
כי החומרא בהוספת הברכה קולא היא אצל לא תשא את שם אלהיך לשוא שמפיז 
| אסר מהרייק גם לברך ברכה אחת -- (עייש 78--77), ודי בזה, 

שאלה : ,על שאינס מניחים תפלין בכל יום אם היא עבירה גדולה ועונשה 
,מרובה ואם דומה למי שאומרים לו עשה סוכה ואינו עושה לולב ואינו נוטל שמכין 
,אותו ער שתצא נפשו או שיעשה, או אם יש לו טענה בעבור שצריכין גוף נקי 
וושלא יפיח בהם ולא יישן בהם ומטעם זה אין אנו מניתחים בכל יום? 
,תשובה אין אומרים במצות זו דומה לזו כי יש מצות קלות כגון סוכה ולולב 
,והדומה להם שהמבטל אותם עונשו מרובה שרומה ככופר בה ואינו דומה מבטל 
,מקצת למבטל כולה שלא נתנה התורה למלאכי השרת ב"ז ה שיבו לי באמת 
,(ומזה נראה שיתר התשובות לא השיבו לו באמת) ונראה שאין עונשו מרובה 
,במבטל מצות סוכה אך פש יעה היא ברינו שאין אנו מניחין תפלין מיראת 
,שמא יישן בחם ושמא יפיח בהם כי טוב לבטל מקצתה מלבטל כולה" עכיל 
בתשובה כיו (ועכיז לא הרהיב עוו בנפשו להניחן) אך גם לא נתקררה דעתו בזה 
לכן שאל שנית שאלה ,ועוד שאלתי על מצות תפלין שמצינו במכילתא כי המניח 
,תפלין כקורא בתורה והקורא בתורה פטור מן התפלין ונסתפקנו בוה אם ר"ל 
- ,שנפטר מן התפלין אם יקרא בתורה או הלכה אחרד או פסוק אחר כו' או אם ריל 
,בעת שקורא בתורה הוא פטור משום שעוסק במצוה פטור מן המצוה ועוד נסתפקתי 
ובהא ראמרו תפלין צריכין גוף נקי כאלישע ב'כ ויש שרצו לומר שהם 
ואינם נקיים כאלישע ופוטרים עצמן בזה או שלא הוצרכנו גוף נקי 
,רק שלא יפיח כ'. ועוד נסתפקנו על הא דאמרו פ'י בגופן קרקפתא רלמית ופירשו 
,רבותינו דלא מנחי תפלין מעולם ושאלתי ע'ו הרבר כאשר פירשו, שאם מניחים 
ואותם אף פ'א בשבת לא יקראו פושעים או אם הוא כאשר כתוב 
ובס פרים שנקראו פושעים כל מי שיכול להניחם ואינו מניהם (איזה ספרים כתבו 
,זאת בימיו זולת הסמיג והתרומה ?) כל אלו השאלות שאלתי ביחר, תשובה והשיבו 
ובני אל יקנא לבך בחטאים וגו' אשרי נוצרי עדותיו \וגו' שאו ידיכם קורש וגו' 
,(כל אלו הונו' אם כן השיבו לו או כי הוא הוסיף לא נדע) ברוך ה' יום יום 
,בחנוני נא בואת אם לא אריק לכם ברכה וגו' ואחר שעה השיבוני (בלי כל ספק 
,נסתפקו גם בשמים והתבוננו וחפשו בספרים מזה) כל פרשה שנאמר ונשנית לא 
ונשנית אלא לחרש בה דבר וכל מה שאיח לא אמרו למעט רק להוסיף ולזרו 
,והזריז היז משובח ואו תתענג על ה' ויתן לך משאלת לבך". --- עכיל תשובה מיח. 
עור חשובה אחת מן השמים מצאנו לא למותר להעתיקה פה, וויל: שאלה 


(מא) ,על המקילין ואומרים שאם אין לובש כפות בת ארבע כנפות אינו חייב 


האלו אשר תקנו האטוראים מקורם ממנה: הפרסים לברך ברכות הרבה מאדר על כל 
<< שער ועל כל שעל. וראה החלוץ (8--7.) והאמויאים קבלו: הרבה יותר מהפרסים (גד 


הסעט שקבלו מהס חכפי המשנה וד"ל, 


1 


ובציצית דחובת גברא הוא (רק) כשילבשם ואם אינו לובש אין עליו חיוב. (כלל 
ואו נאמר כל אדם חייב לקנות מלבוש בת ד' כנפות כרי שיתחייב בציצית ? 


תשובה ,והשיבו זו אינה צריכה לפנים שחרי כתוב למען תזכרו והנח להם ‏ 


,לישראל מומב שיהיו שוגגין ואל יהיו מזידיף עכיל. ומזה נהאה 
ברור שלא נהגו בימיו גם בציצית ולכן אומר הפמ'ג -- שהיה בימיו -- וקבלו 
אלפים כו' מצות תפלין ציצית ומזוזה (עיין לשונו צד %85) וראינו שגם השואל 
או המשיב הזה לא רצה גם לערער על המנהג הזה והניהו (בהנח להם 
לישרא ל --. צריך אני להעיר, כיי השו"ת מן השמים האלו מכילים רק יז עלים 
קטנים מן ב בוגען ובהם ע' תשובות, וחלק השלישי מהם מכילים השו"ת ברבר 
תפלין וציצית, ומזה נראה ער כמה נתחבטו בהם הרבנים בזמן ההוא, ועם כל 
רצונם וחפצם להטיב מצב התפלין בימיהם, ‏ לא עלתה בירם ער שבא הסמיג 
ולימד שהם מותרים לכל אדם ולימודו זאת עלתה בידו אחר שהשתמש בחלומות 


היהורים והגויים. והרש"ל אשר כנראה, התקשה על חלומות הגויים האלה ולא הבין. : 


מה לגויים ולתפלין ? מצא בשכלו החד פירוש נכון עליהם וז'יל בספרו ,עמודי 
שלמה" (דפוס באסליאה שנת 1500 חלק שני עשה דף ב') ,חלומות הגוים, פי' 
שלא נמצא כמותו 5 ות ר חלומות וק"ל" עכייל. ‏ וריל שהחלומות שחלמו היהורים, 
פתרו להם פותרי חלומות מן הגוים ש לא נ מצא כמותם, שפתרון חלומם הוא 
תפלי]. --. --. ודי. בזה. 


פרק ז 0 
אור ורוע 0 


החדשות אשר מצאנו בספר אור זרוע, ‏ נהר סמבטיון ומעלה בזכורו יוכיחו אס תפלין מותרים או 

אסורים בחול המועד, דברים פתרים היו להסמינ שהכריחוהו לתקן מצות תפלין. לשון הסמיג במ"ע 

כ'ג, | בספר אלה המצות נמצא כתוב שעל הציץ המקפת מאוון לאוון הנק' טוטפת יכתכו פ' ק"ש, 
דברי הפסקתא בטעמה מפנגי מה לא החזיקו בני ישראל במצות תפלין. 


א) אחרי שירענו את מבטם של בעלי התוסי שבתוכם הוא גם ר' יעקב 
מקורביל שכינו לשמו את השוית מן השמים הניל ושהיה לפי דעת בעסרהיר בשנת 
דתתקציג (9998) שה יינו ב ימי הס מ"ג, נחשוב לא למותר לראות מה שכתבו 


?) הרה'ג ר'ח אֶפפענהיים בעה"מ ,תולדות המשנה" כתב לי בירח כסלו העבר בין יתר 
,הערותיו על ספרי כדברים האלה : לדעתי אין לנו ראיה להחליט שהקרא וקשרתם 
,לאות ונו' אינו אלא דיבור מליצי הלא כתיב וקשרתם ונו' וכתבתם על סו וגו' אם סיפא 
,דקרא בודאי (1) לא נאמר ע"ד משל. ומליצה מג'ל לומר שרישא דקרא הוא רק דיבור מליצי 
,וכו' וכו" והשו"ת האלו ודבריו של הסמ'ג המה לו לתשובה שמזה יראה שגם סיפא דקרא 
נתקבל בישראל רק ע'ד המליצה ולא נהגו בה עד בא הסמ'ג ואנחנו נאמר , שאם יאבה 


הרח'א = להביא ראיות מן התחלת וסופי הפסוקים, הגה לנו ראיה נכונה להיפוך. מדברין " 


שהלא לפני וקשרתם כתיב ,ושמתם את דברי אלה על לבבכם ועל נפשכם," וא'א לפרש 


הכתובים הללו רק בדרך המליצה, ומדוע יגרע. והיו לאות וקשרתם מהכתובים הקודמיס ? ן 


ומדוע נאמר שחצי הכתוב הראשון או הסאסר הוא ע"ד המלעה והציו השני או המאמר 


שלאחריו. ידבר לא ע"ד דיבור מליצי ? אבל ונסלח לעונו כי ר ב הוא --. וכבר משלו, 
חכטים טשל לחולה טיפש שאכל את הגייר אשר עליו רשם הרופא את סטי המרפא 
לקחתם בבית הרוקח, טאולתו להאמן כי אִכילת הניר תהי לו לרפואה ‏ --. כן 0 


הפרשה כולה ור"ל. (עיין בטכתבו של הח' ראבין). 


- 198 -- 


יתר החכמים היותר ‏ גדולים שבדור ההוא בענין הזה -- ומפני שר' יצחק מווינא 
בעל ;אור זרוע" היה אחד מהגאונים הגדולים בזמן ההוא, ולדעת בעסדהיר היה גם 
חבירו של הסמיג (אם כי אני כשאני לעצמי לא אאמין בזה מטעמים רבים שאין פה 
מקומם) וכתב הלכות רבות מאר בענין התפלין, נשליך את מבטנו גם על דבריו. 
ויען שעיקר גדול הוא לרעת סדר הדורות בענין זה למען דרעת מתי החל המנהג 
מהתפלין להתפשט בעת התפלה, ולהמון העם, נביא את תולדות האור זרוע הנ"ל, 
כפי מ"ש בסדר הדורות בתחילת אלף הששי וזיל: ,ר' יצחק בעל אור זרוע מוויאנה 
וברי משה חכם גדול ונקרא ריא'"ז, והיה תלמיר הר' יהודא מפריייש כנראה במהרי"ק 
,סצ'ו, ותלמיד ראבי"ה כנראה במררכי פ' אלו טריפות, ותלמיד ריש מקוצי כנראה 
,ובמררכי פ' המפקיר ותלמיר ר' אפרים בר' נתן כנראה במרדבי פ' גיה. | (שהיק 
,הניו ונראה שהיה בומן ר"מ מקוצי הנ"ל כי הוא היה נ'כ תלמיד רי 
,יהודא חפיד והיה רבו של מהר"מ מרוטנבורג צ'ר" עב'ל, 

ב) והנה אחרי שעברנו על דברי או"ז הניל בשלשים וארבע הלכותיו (מן 
סימן תקליא ער תקציר) שכתב בדבר התפלין מצאנוהו: א) יאמר הוא שראוי 
שיניחם רק אדם כשר בהיפוך מהסמיג שהתיר אותם גם לרשעים, וזיל ,מכל 
,מקום קא חזינן שתפלין מצוה רבה וראוי לכל ארם כשר להתזיק בה 
(תקליא). ב) מביא שתי השיטות מרשיי ור'ת בענין סרר הנחת הפרשיות, ואיננו 
מבריע בלל, לא כתב מנהג העולם כמי, ולא הזכיר כלל את ההגדה מקברו של 
יחזקאל שהביא הסמיג ומזה נראה שלא ידע כלל מההגדה הזאת או לא אשגח בה 
(תקנייח). ג) לא. ידע להכריע מה המה התיתורא והמעברתא ונשאר בספק. (תקסיא 
תקסיב). ד) לא ידע להחליט דבר בענין מראות התפלין איככה צריכין להיות ואך 
מביא פי' רבינו אליקים') על הברייתא אין קושרין אותן אלא במינן שלא הקפידה 
רק שתהינה של עור ולא יעשה רצועות של ארגמן ובהברייתא הניל משמע ההיפוך 
מזה. כי הברייתא תסיים דבריה הורקנוס בנו של ר"א בן הורקנוס קשר את תפלין 
בלשונות של ארגמן (וראה צד 20 בהערה) ועל גנאי על רצועות אדומות. פיי 
הוא שהאדום הוא תכשיטי נשים וגנאי הוא לגברים, או משום חטטין שבראשו. שמא 
יאמרו מדם הטטיו נתאדמו (תקסיד), | ה) תפלין מרובעות פיי הוא בש'ר אליקום 
הניל שיהיו מרובעות רק בתפירה, ר"ל שיתפור אותם מכל הצררים וכן יביא בשם 
רשביא משאנץ שכתב ,שאין מרבעין אלא מקום מושבן" וריל שהבתים מלמעלה 
הם. עגולים (שמעתי שהספרדים באיזה מקומות נושאים גם עתה תפלין עגולים) ומה 
שאמרו במשנה תפלתו עגולה סכנה, פירש הוא ,שסכנה הוא לשאת את השם החרות 
על התפלין שנתקנו שלא כהלכתן, ואך אם עשה אותן מרובעות, ורק עשאן מתחת 
בעין אמגוזא, אז יש סכנה פן ינקרו את מוחו (תקסיה). ו) ברבר זמן התפלין לענין 
חול המועד אם יניחו תפלין או לא אנו רואים המצאה חדשה אמנם, והוא יען. כי 
עיקר דבר הנחת תפלין היא מפני שהם נקראים אות, ושבת ויויט הם בעצמם אות 
ואך על. חול המוער מסופקים אנו אם נקרא אות או לא, ולכן הסכים הוא שיבררו 


- 


1 שלשה רבי אליקום היו בזטנים שונים ועל מי. כוון בעל האו"ז לא נוכל לדעת, 


= אך נראה שכוון על זקנו של המרדכי שהיה גם הוא כפי המובא בסדה'ד בשנת רתתקצו, 
= והיה חתן ר' אברהם בר נתן הירחי --, 
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את הדבר מנהר סמבטיון ומן מעלה בזכורו, (ר"ל בעל אוב) 
\ שהראשון הלא שובת בשבת ויו"ם. ועל השני אחזיל שבשבת אינו יכול 


לעשות מלאכתו מפני שהמתים אינם עולים בשבת ויו"ש. ולכן ישלחו לראות אם" 


שובת הנהר גם בחוה"מ וכן אם המעלה בזכורו איננו יכול לעשות מלאכתו נם 
בחוה"מ, אז היא סימן שגם חוהיפ כלרא, אות ואפור להניח תפלין בו, אך אם הנהר 
איננו שובת ובעל האוב יוכל לעשות מלאכתו גם בחוה"מ אז אינו נקרא אות וחייבין 
בו בתפלין. (תקפיט ללשון שני של רבינו אליקום). 

ג) הרואה ומתבונן 9 ההלכות האלו בספר אוו הניל יראה שהוא . כמו 
על דבר חדש לגמרי, ושום מנהג בעניני התפלין לא היה בימיו, ‏ וכל השתדלותו 
היה גם הוא שיניח אדם כשר ות'ח את התפלין. גם הוא לא ירע כלל מהנחת 
תפלין רק בעת התפלה. כמו שלא ידע מההגדה מקבר יחזקאל ומן שני זוג תפלין. 
וההבדל שבינו ובין הסמיג במצוה הזה נרול מאד -- עד כי כבר מאר. להאמין 
שהיו חברים וקבלו תורתם ממקור אחר --. אולם כבר אמרנו. כי להסמיג היו 
טעמים כמוסים בדבר הזה שלא יכול אז לגלותם בפומבי, ומצאתי במוזעאום ספר 
יש בשם ,אלה המצות" או מצות התורה עפיי הסמיג ומביא שם גם הקרמת הסמיג 
שבתוכה מצאתי אותו ,מתרעם על הנביאים שרברו. ברמזים" והגוים מוצאין בהם 
רמזים על תורתם החרשה. ומזה נראה שרבר סתר. יצוק בהררשות שררש הרימ 
מקוצי בספרר כאשר הערנו בצר 88. ובאמת המתבונן בדבריו במ"ע כייב שכתב 
להלכה, יראה שגם הסמיג בעצמו אחרי שכבר כתב כל המנהגים היה לבו נוקפו 


שלא יהיה ברכה לבטלה אם יברך על התפלין וכאשר העיר המהרי"ק בצרק (צד: 


8) וכאשר יראה לקמן בלשונו של הסמיג מצוה הנ"ל (אשר הבטחנו להעתיקו 
ככתבו וכלשונו.) ולכן יתכן שלולא הדברים הסתרים לא היה. גם הסמיג עמל ביחור 
בער מצות תפלין או בעד כל שלש מצות תצימ חללו כחב ריו --. ואולם 
מבטם ואמונתם ולימודם של. רבני הדור ההוא בדחזיל, יבין הקורא מן אות (ו) אשר 
הבאנו לעל מדברי האו"ז הנ"ל -- ואין להאריך במקום שאמרו לקצר. -- 

ד) וויל הסמיג במיע. כב. השייך לעניננו : ,משפט סדר הנחת הפרשיות 
,בהבתים לרדברי רשיי מימין הקורא האיש העומר כנגד ימין המניח קרש מימין 
והקורא כו' כדאיתא בברייתא וכן פי' רמבים וכן איתא ב שמושא רבא () 
וווהו הסדר כמו שכתוב בתורה וגם במכילתא בסוף פ' בא תניא כתבן שלא כסדרן 


ויגנזו, אבל. רב שרירא ורהיג בנו ורבינו יעקב מפרשים דבית שלישי והיה אם שמע - 
ובית רביעי שמע וסימן הוויות להדרי והיכ. יביאך והי אם שמע סמוכים יחר, עוד סמן: 


,אחר ‏ שינין שבבתים כנגד שין שבעור הדפוסים מבחוץ. דשין רקדש מכאן ושין 
ורשמע מכאן וממ צריך ו כסדר הכתובות בתורה כרתניא במ בו' 
וואמרינן בפי הקומץ כל בית שאינו רואה אויר החיצון פסול וכן אמר רב, = ואם 


,החליף גווייתא לברייתא ברייתא לגווייהא פסול א'כ סדר הנהת רשיי פסול לרברי <" 
,הגאון וסדר הנחת הגאונים פסל לדברי רשיי ויורא שמים חחוש ש?) משום "). | 


) בצר 82 העתקתי החוש ש ומפ'ז אמרתי שרברי השו"ע ,לא יעשה כן אלא = 
המפורסם בחסידות" הסה ג'כ דברי הפמ'ג בשיגוי לשון מעט אבל אחרי אשר דקדקתי. 


בדברי הסט" הללו ראיתי כי טעיתי, כי הוא כתב ,חושש', שהוא כמו שכתב פה"ק ‏ - 


7 וע יי ו וריו 


, 
2 


(לבטלה אם אינן מניח רק כדברי, האחר מן הנאונים הלכך ינית שניהם. 
,שנים של יד בברכה אחת ושנים של ראש בברכה אחת שהרי יש שם בראש וכן 
,בזרוע מקום להניח שני תפילין כראיתא בפ' המוצא תפילין ואם אינו יודע. לכוון 
,המקום ולהניח שניהם אם כן ינ יח כרברי האחד שיי ושיר ויסלקם מיר ויניח 
,האחרים ‏ על סמך ברכה הראשונה, ‏ ואע"פ שמפסיק בין של יד לשל יד ברכת 
,תפילין וזראש זה יותר טוב מלהניח (מלמנוע מהרי"ק) לגמרי שלא יניח בלל מימ 
ונהגו בארץ אדום וארץ ישמעאל כדברי רשיי וכרברי רמביים וגם שלחו כתב מארץ 
ישראל שנפלה בימה מעל קבר יחזקאל ומצאו שם תפילין ישינים מאד כסדר רבינו 
משה ורשיי -- עביל, 

וחנה אם אמנם כתבנו בפיר מח' החקי (859) שהכתוב בשו"ע פיי לד היא 
העתקה מהסמינ, אבל אחרי העיון נראה שלא העתיק נכונה, כי באמת גם הרימ 
מקוצי. לא הכריע כלל להלכה, וגם לא כתב איככה לנהוג וכנראה לא האמין גם 
הוא הרבה בהכתב ‏ ששלחו מאיי. | ועיכ כתב שהירא שמים יחוש משום ברכה 
לבטלה, ואך רצה להנהיג התפילין בין העם לצורך השעה מטעם הכמוס אתו אז 
וע'כ לא חשש כלל אם יהיו עפיי ההלכה האמיתית והנהיג תפילין דרש'י ורמב'ם שהיו 
האחרונים לגבי הנאונים. כאשר באמת דקדק בדבריו מוהרי"ק אבל לייש לא פקר 
כלל איבבה לעשות וסתם דבריו שכבר נהגו בארץ אדום כו' ולא הגביל המקום, 
שמשמע ‏ דרק. באיזה מקומות נהנו כן -- ובזה נראה שרעתו ממש כרעת האויז 
שאין אנו. יודעים, ההלכה כמי ואך המציא המצאה חדשה באמת להניח שתי תפילין 
נגד ההלכה דבל תוסף --. וכן לפטור בברכה אחת את שני זוגי תפילין אם גם מניחם 


זאת"ז, רד עת ו הוא שעכיפ יותר טוב להניח בלא ברכה מלמנוע שלא להניח בלל, 


ואין: כל ספק שאם היו רבותיו של הפמיג נוהגים בתפילין בי עתה השמיע. איככה 
נהגו רבותיו וע'5 איזה דעה הניחו -- כיון שהוריע המנהג גם מארץ אדום וארץ 
ישמעאל כנ"ל --. ועיכ נוכל לצרף גם את הסמיג לעד שלישי שבימיו לא הניחו 
. תפילין: אפילו הנדולים שבהם --. 
ה) והנה הספר ,אלה המצות" או ,מצות התורה" הניל שהבאתי לעל נדפס 
| בבאסיליאה שנת 1588 ? (בקונטרס תרייג מהרהיה יעללינעק אינו) בשם הסמיג 
או עפ'י ‏ מצותיו, ‏ מצאתי דבר הראוי להשמיעו לפני הקוראים. ‏ וזיל : ,מצות עשה 
/לקשור תפילין ביד שנאמר וקשרתם, ציץ שקושרין על המצח המקפת מאוזן לאוון 
== = ,נקרא טוטפת בתורה. והוא נקרא בדחז'ל תפלין וכותבין בה פ' ק"ש וכו', (הדברים 
= ,האלה אניח לכל קורא לפרשם כחפצו כי אני אך אתפלא ליה אבל לא אבינם היטב 
> = אבי אינם מתאימים עם דברי הספר נול) ואם יגזרו שלא יניחו תפלין כמו שקרה 
ובימי הכמי התלמור וקרה ג"כ בפורטגאל ראוי שתעשה לך סמנים ותק שור חוט 
ו אשני על ירך + דם הברית וכן תשים סימנים על מזוזת ביהך 
| > ובשעריך" עביל וכבר כהבתי. לעיל בסיג שבהקדמתו אמר שרק ברברי התורה 
תוב בלא משלים ורמזים ולא כן ברברי הנביאים שאומרים הגוים שיש רכזים על 


| | וחןש*: פשום ברכה לבשלה, א וכן אומר הלאה הלכך ינוח שניהם --. שלדבריו חיוב 
4 מר הוא על כל י"ש שיניח שניה 2 אחת. ואך אם אינו יכול לכון המקום יגיח 
| בברכה כו' וזה יותר טוב מלסנוע כו' --. והשו'ע הקל מאד -- מבלי 0 יפוד --, 
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תורתם החדשה, ומכיז נראה מפורש שהסמיג תיקן התפלין שיהיו ל או ת לאלה שנתערבו 
בגוים והיו עלולים לזנוח אמונת אבותיהם, וע'כ אמר שבל אחד מישראל שאין. לו 
שני עדים שהוא יהודי. איננו יהודי ש לם (צר 84) שאין כל שום מקור 
לדברים האלו בבל דברי הרבנים והגאונים שקדמום אבל היא היתה תקנת הסמיג 
לצורך השעה והמקום?) ואולם הרבנים שבאו אחריו הקדישו גם את הדברים האלה 
כאלו היתה באמת מצוה מן התורה שכל איש ישראל מחויב להיות לו שני עדים. 
ועיכ תמצא שאלה אחת ברדביז חלק חמשי וזיל: שאלה ,ע ל ערל שמת אתיו 
ומחמת מילה אם מותר לו להניח תפלין בשבת שהרי אין לו אות בעצמו? 
ותשוכבה אעיפ שאין לו אות בעצמו בעל אות הוא (כאלו אינו יהודי איננו בעל 
,אות) אלא שמצר סכנתו ואונסו נתבטל ממנו האות אבל לעולם מצווה ועומר הוא 
,(לעשות מה למול א"ע? הרי פטור הוא) תדע שהנודר מן הערלים מותר בערלי 
וישראל (היקש שוא כי בנדרים הולכין רק אחרי הכונה וד"לי). 

ו נשוב לרברי האו"ז והחדשות אשר ראינו בו, בדבר פירושו של התוס' 
שבת מט. דיה כאלישע (צר 16) על מאחזיל מפני מה לא החזיקו בהן הנה. גורס 
האו"ז מפני מה לא החזיקו בהן בני ארץ ישראל --. ומביא בשם המדרש ילמדנו 
את המעשה שכבר הבאנו בצר 710, עם הוספה סיום המעשה והוא: ‏ ,נתעטף 
,(המפקיד את כספו) טליתו ועמר והתפלל באותו מקום אמר לפניו רבש"ע לא הימנתי 
,אלא לשמך קדישא דהיה על רשין מקום צלי נח ודמיך ליה (במקום התפלה שכב 


ויישן) אתגלי אליהו "זיל על ההוא גברא אמר זיל אמור לאתתא דההוא גברא פימן: 


ודהות לך עמיה אכלין בלילי פסחא חמיר (אמור לה סימן שאתה אכלת עם אישה 
וחמץ בלילי פסח) ובלילי צומא רבה מן ההוא מינא יבולי מקמת פלן (ובליל יוכיפ מין 
ופירות שהביא ממקום פלוני כנ"ל בביאור מלות הללו) נשתה ויהבת ליה כו'י ופוף 
הרברים כיון שנורע לאישה אמר ,מאחר שנתפרסם הדבר נחזור לסורנו" כי. הוא היה 
גר, ומכאן אמרו ,אל תאמן לגר ער עשרים ושתים דורות." והדברים האלה כתובים 
בפסקתא רבתי דרב כהנא פ' כ"ב ה' ואך בפסקתא כתוב. מפני מה לא החזיקו 
בהן בני ישראל בלא מלת ,ארץ" וכן במדרש עשהיב (והיא הגירסא הנכונה) ומפרש 


האו"ז ,מפני מה לא החזיקו בני אריי במצות תפלין מפני שחשו שלא יחשרו אותם. 


ולרמאים במעשה דהאי גיורא -- א'נ מפני מה לא החזיקו בני א'י את לובשי 


והתפלין לקדושים וטהורים מפני הרמאים כמעשה רהאי גיורא" ---. והפלא הוא על - 


התוספות | והראיש שרחקו עצמם בפירוש לא החזיקו בהן ולא השניחו על 


המדרשים האומרים מפורש כמ"ש. וכמו שהביא האויז שהיה קורם להם בזמן ולפי .= 


שני פירושיו לא הניחו בני ארי תפלין --. ומה שהוסיף מלת ,ארץ" הנה חוסיף 


האו"ז מלת תפלין בתאחזיל. התנאה לפניו במצות (ראה צר 12 הערה 9) ועל" 


הדבר הזה העירני הרהי"ח ריח אֶפפענהיים אכל האו"ז מביא שהמאמר הזה הובא 


3) ר'ל דרשותיו שדרש בספוד וכמו שכתבנו בהערה צר 84 שנס מחבר ספר . 


אלה המצות היה כנראה בספרד או בפורטנאל. ואדבר ממנו במ'א כי לע'ע לא מצאתי 
שמו מפורש. ומסופק אני בדברי החכם צעדגר ברשימתו. והרוצה לעיין בו ימצאהו ברשימת 


הספרים במספר .20 .8 .481 .8ע1]8 2688 --- בבריטעש מוועאום תחת השם " 


יץ0000) 01 110808 


/ 
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ווק , 
= בנזיר: די, וגנם שם לא נאמר ,תפלין" כי הגירפא שמה מתאמת ‏ עם הגירסא. בגמ' 
שבת קליג. ובמסי סופרים, וההבדל הוא רק בזאת שבשבת אמר ,התנאה. לפניוי 
ובנזיר אמר אנאה לפניו ואין כאן חילופי נוסחאות: כיא המאפר בנזיר: מוסב על 
= אומרם ,אהה נאה. נזיר". ופריך בגמרא דילמא אנאה לפניו במצות סוכה, לולב כו' 
= וכו',. ותפלין לא קא חשב כלל וכנראה הוסיף ואת האיז מדעתו מפני שלא הבין 
= מפני מה לא יחשוב התלמור גם התפלין בין המצות ולכן חשב שזה טעות המעתיק. 
ואנחנו כבר אמרנו הטעס (שם) ונוכל אוה ממס' נזיר רק חיזוק לדברינו -- 
ואין להאריך יותר. --. 


. 


- 
פרק חו 
ימין המני. 
שינוי מבטס של הרא"ש והרמ"ע על השמושא רבה. בעל הפרי מגדים לא ידע רק משלש שיטות 
| בתפלין, חמשה דברים בתפלין 7 במחלוקת בלתי מוכרעת, ובשלשה המנהגים שונים עד היום. 
המחלוקת. היא קגה המדה על קדמות הדבר וישגותו. התוספת על הגמרא הוא אוסף-פירושים משגת 
7 עד 5060 לבריע, הרמ"א פסק להיפוך מהר"י קארו, מפגי הקנקורציה. 


י א) אם נתבונן בדברי שלשה מטיבי לכת אלה הרבנים עמודי הגולה שהיו 
בסוף אלף החמישי ובתחלת אלף הששי, שכולם הביאו את רעת השמושא רבה 
= לראיה. לסדר הפרשיות כסדרן בתורה, והעלימו עיניהם מרעתו לימין המניח, שלא 
נוכל לומר כי טעו בדבריו יען שהוא סתם וכתב סתם לימינא (או כגירסת הברצלוני 
לימיניה) כי: הלא הראבייר כתב דבריו מפורש ותמה על פירוש. לימין הקורא וגם 
מדבריו העלימו.עין ואין גם אחר שלא יביא רעתו גם לחלוק עליו, וכולם כבר ראו 
את דברי. הראב"ר שהרי הראב"ד מת כבר בשנת דתתקניח (4958) והיה בדור אחר 
= עם הרמבים (וגם' ים הראייש הטור והבייי לא הביאו דברי הראב"ד כלל, והאחרון 
הביא דברוו. בכימ ולא העיר עליהם בענין הוה (ראה צד 24 בהערה 2) נתפלא 
= הפלא ופלא על ההעלמה הזאת,. או כי כולם לא העמיקו בדברי שניהם השמויר 
והראביד ולא הרגישו כלל את ימין המנית, רבר שלא יאומן! ודברי הרא"ש שהשיג 
= על השמו"ר ואמר והאי מלתא טעותא רבה היא דהא סררא דכתיבתן היא אבל סדר 
\ הבנסתן בנרתקן. שמע בבית ראשון בצר המניח כו' ריל כרעת רית, סתומים מאד 
ואינם מובנים כלל גם אחרי התיקון שתיקן התוס' יו"ט, (עי"ש במערני יו"ט ובתפארת 


= שיש בו קצת הוראות נכונות ומיניהו בועטות" (1) -- וכן הלאה בסוף דבריו יאמר 
| וומצינו טעותא בהאי שמושא כו ואין לסמוך עליו בלפ" --. והרמ"ע מפאנו 
> בתשובתו כותב. על השמויר, אחרי: שהביא ובירר רעת. השמו'ר שהוא לימין המניח 
= ואמר שמשמעות פירוש המאמר כיצד סרון אינו סובל פירוש אחר כו' עי"ש בארוכה, 
אומר: ,והדין שמושא רבה משמייהו דגאונים אתמר שרבריהם דברי קבלה עליחו 
= ,בתוב טובה חכמה עם נחלה כי המה ירשו את מורשיהם של רבנן סבוראי והרבה 
,קונדרסין הגיעו אליהם ממהדורא קמא דרב אשי דאית בהו גלויי מילתא דלא 
> ,איתבררו בגמרא דילן" עכ"ל (קז) ומה רב הוא ההבדל בין דברי הרא"ש לדברי 


- אם נחדור עוד להסתכל בדברי המתחבטים המחפשים למצוא את ההלכה 
₪ ה למשה, -- מםג880מ1308%/1 10 
0 


; 8 כי כבר כתב הראיש לעיל ,ואני תמיהני טובא על האי שמושא כו' אעיפי 


- 


ות 


הנכונה בענין סירור הפרשיות, ‏ נראה כי. לא הלקו כלל בפררא ובטעם אך נהלקו /] 
ב עד ותם; הקכמי לוניל אופרים ‏ כי. פתח ‏ מי את | התפלין של רבינו הא טוון ו 
ומצאו אותם הוויות להדרי, והרכבָ"ם בתשובתו!) להם יאמר גם הוא שפתחו תפלין = ] 
של ריה ומצאו כרבריו, והראב"ד יאמר גם הוא בשם רה שהוא אומר לימין המניחו : / 
והסט"ג. יעיר שגם רב שרירא אביו של רב האי אחז בשיטת הוויות להרדי, והרמ"ע | 
מפאנו שהיה גם מקובל גדול החליט ואמר שריה תיקן תפלין ככל השיטות' ‏ | 
והרעות מפני שהוא היה בחיר הגאונים, וכל הר' שיטות שבתפלין כולם ! 
קדושים המה ולסודותיהם אין חקר, וע'כ אין להאמין שבחיר הגאונים יניח שיטה 
אחת שלא לקימה; ולכן מאמת הוא את כל העריות ואומר שהתפלין שפתח זה לא | 
פתח זה. וכל אחר מעיד על תפליו שפתח הוא ולא ירע מתפלין אחרים וכן מעיר גם " 
הוא שפתה בעצמו תפלין בלות רבות ומצא אותם לימין המנות | | 
ואנחנו הלא לא נוכל להכחיש את ערות אחר מהם כי בולם גאונים וכולם קדושים .7 
והדבר מביא באמת לידי השתוממות, שער שבאו המקובלים נשתבחו לגמרי תפלין | 
של ימין המניח ולא נמצאם ברברי שום אחד מן הראשונים שאינו מבעלי הקבלה, ! 
שגם הראביר הלא היה מהמקובלים --. ולולא בא האריי לוריא והתחיל להנית 
את התפלין רשמויר, | שע'כ קבעו אותן שותי: מימיו להלכה עפיי הקבלה, היו" | 
נשכחים גם מן הכתובים ואי כל ספק שהיו אומרים על השנת. הראביד: שיש | 
בההשגה הואת. טעות סופר, כמו שאומר הרא"ש על השמו'ר. וכמרומה לי שהרב 
רמע מפאנו היה הראשון גם האחרון שביאר כל הד' שיטות ווולתו העלימו כולם ‏ = 
את עיניהם משיטת ימין המניח ולא נגעו בה אפילו בקצה עמם -- והא לך אות > 
נאמן שבעל ,הפרי מגדיםי שהרבה לרקדק בכל נקורה וקוצו של יור ברברי מפרשי | | 
השויע, ובמה שקדמום, הרבה לפלפל בריני תרתי ו ריני ספק ספקא, ניט 
בר נ'ט, ונטליפ וברא לנו בטובו באמת דינים חדשים והומרות מתוקנות. אשר לא / 
שופתן עין עד אשר סלל הדרך לפניהם בלבות הרבנים האחרונים להופיף ולהחמיר.. = 
-- הנה אחרי כל עומק עיונו ודקדוקו ברברי שקרמוהו, אחרי כל אהבתו היתירה | | 
ל שיטות על שיטות בדברי הפוסקים, ואחרי אשר חָפש הפש מחופש, לא מצא ‏ = 
רק שלש שיטות בתפלין רשיי הרית והראביר ואת שיטת השמויר לא ירע מפני - / 
שלא ראה את דברי הרמיע הנ"ל, ראה דבריו על המיא סיי. ליר,: --) 
> ג טרם נבא להגיר השערתנו ברבר הפלא הזה אשר לא נמצא כמוהו בכל > 
מצות התורה ‏ ורברי סופקם, החובה עלינו לשים עין על המחלוקת והפלוגתות ‏ .. 
בתפלין שנשארו לנו בלתי מוברעות ‏ ער היום, ובשלשה דברים מהם, ‏ המנהנים , 
שונים עד היוּם. והמה: א) סדר הנחת הפרשיות בבתיהן לימין 7 ואיככה יניחון > 
כסדרן בתורה או הוויות להדרי. ‏ ב) כמה ברכות. לברך אם על כל תפלה משתי/: 
0 ברכה. מיוחדת, או ברכה אחת לשתיהן: שבדעה האַחרונה אחזו --/ 


1) כבר כתבנו בהערה ל צר 24 שרתשובה הזאת מזויפת היא 0 
בה גם הב"י מאשר הרמב"ם יביא שם רטב"ם אחר מקוררבה שהיה לפניו ולא .ה 
אבל אם מויפת הוא טפשמו של הרמב'ם, הנה עכ'פ כתבה איש אחד | 
תפלין של רב האי, וגמצא עדותן מוחלקת. -- ודוק. י/ 
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= הראשונה הראיש הוא כמעט היחידי בזה, אבל הרמיא אחז בדעתו (והאחרון כדאי 
= = הוא להכריע בכף מאזנים את כל חכמי ישראל) ולכן פשט המנהג באשכנז כהוראתו, 
ואך מפני שיראים שעכיפ הם מברכים ברכה לבטלה, יוסיפו ברוך שכמליו לפיים 
= את השם --. ואם סח בין תפלה לתפלה, שמורים גם המחזיקים ברעה האחרונה 
| שצריך לברך ברכה אחרת, וטעמם הוא שכיון ששתי התפלין אינן מעכבות. זא'ז ואם 
= שת בנתים כבר גמר אפוא את המצוה אחת והסיח דעתו ממנה ולכן בבאו לעשות 
. מצוה אחרת. עליו לברך על האחרת את הברכה הראויה לה, ‏ בא הרמ'א והוסף 
מדעת עצמו (כן צין בשו"ע, אבל אני מצאתי זאת בהרא"ש סוף הליק, וכנראה 
8 לא גרס המציין זאת ברא"ש וגם לבי אומר לי כן כי לא אוכל להאמין שהרא"ש 
יפסוק אי-הניון כזה ולכן אחשוב שההוספה הזו היא מן המדפיסים: האחרונים שאהר 
הרמיא ועיין בּהערה) בלי כל מקור ובלי כל יסוד ‏ והגיון לברך שתי ברכות על 
תפלין של ראש?) -=. ג) אם להניח תפלין בחול המועדר שמחבר השו"ע אסר 
<< = להניח בו בסמכו על תשובת הרשביא בשם חתופ' והראב"ר ומדרש הנעלם של 
- רשב"י (הגדולים כהסמיג או" וסהית לא הכריעו ברור) אבל גם פה מצא הרמיא 
מקום להקנקורנציה והגיה ,י"א שחיה. חייב בתפלי (כאלו החול המועד עצמו חייב 
= בתפלין) וכן נוהנין" וגם הוא מצא על מי לסמוך עצמו (ביי בשם הרא"ש) שאם אמנם 
/ הב" עצמו פסק להיפוך אבל להיות קנקורנט מותר כל האמצעים --. והנה בשלש 
אלו ההלכות המנהגים שונים שבמקום שלא נתקדש הרמ'א. בקדושת מרעיה. ויותר 
ממנו שהמה הספררים והחסירים, הנוטים אחרי הקבלה, יניחו שני זוגי תפלין, | לא 
| יברכו אלא ברכה אחת, ולא יניחו בחוה"מ. ובמקום שנתקרש הרמיא בקדושת התורה 
עצמה, ‏ נוהגים כהוראתו בכל אלו הדברים, ועור ‏ שני דברים -- שלא הוכרע 
= המחלוקת שבהם ער האחרונים, -- לא השניחו האחרונים ויאזרו חיל ‏ להכריע את 
ההלכה והמנהג -- והם: ד) פתוחות וסתומות בתפלין מחלוקת הרמבים והרא"ש, 
שבזה עכיפ השתרלו האחרונים לפשר ביניהם בהמצאות שונות ‏ (יעויש במקומם). 
ה)' זקופות או שוכבות שלא השגיחו כלל על דברי רית +הנהיגו זקופות --. 
8 7 בבר אמרנו כי מחלוקות כאלו לא תוכלנה לנפול בדכר הנהוג בעם 
"= משנים קדמוניות אשר המנהג והנסיון הוא הפוסק היותר גדול להראות לעם את 


?) אלו היה פוסק דבר כזה רב אחד שאיננו הרמ'א עם כל גדולתו, ‏ כי עתה 
אין כל ספק שהיו קטים עליו כל רבני דור ההוא והיו ‏ אומרים עליו דלא ידע במילי 


ברכות ‏ טעין עשית הסצוה, ואיה דוגמתה בכל המצות ? אנו מברכין על גר חנוכה שלש 
" ברכות, על תקיעות שופר שתי ברכות, אבל הברכות אינן שיכות כלל זו לזו ‏ ציונו 
= להדלוק נר, שעשה נסים ושהחכו -- וכן בשופר -- אבל קדשנו במצותיו להניח 

תפלין, קדשנו במצותיו. על מצות תפלין, על תפלה אחת רק חרפה היא וכסעט 
בורית ‏ להגיד כזאת --. ובפרט שבאמת שינו הגוסחאות מהברכה רק מחפצם להבדיל 
= שלא יברך שתי ברכות בנוסח אחרד על שתי מצות תכופות, ‏ אבל היש טעם וכונה 
לברכד. זו או שניה שוגה בטעטה וכונתה מברכה דאחרת ? יעיין הקורא ולא ימצא --. 
אבל הרמ"א מקנאת הקנקורגציה עשה גם זאת והרבגים אשר ייראו לצעוק ולהריע על 
מאור הנולה -- מצאו עצה למשמש בעת ברכתו גם את של יד ותהיה ברכת להגיח 
המשמוש, האין זאת ולא תשא את שם אלהיך לשוא? -- 


10* 2 0 


דברכות כלום -- כי איך. ומאיזה טעם יברכו על מצוה אחת ועל עשיה אחת שני. 
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ההלכה הברורה ואת המעשה אשר יעשה, ורק בדבר חדש אשר נתיפד בזמן מאוחר - 
וכל הלכותיו מבוסזת בערפל ואשר יחל העם להחזיק בו בשתי יריו כפי אשר 
יקבלנו מאת המעוררו לזה ; ושהמעוררו בעצמו שלא עמל ולא חש רק על עצם 
הדבר להנהיגו בעם, לא חשש על המנהגים בו או אתו כי אחת המה מו אם רק 
יתקבל עצם הרבר אשר הוא רוצה להנהיגו בעם לצורך השעה והמקום, ‏ -- ואך 
ברבות הימים אשר יבאו מורי הדת לכותבם על ספר לזכרון מבלי דעת את הסיבה 
אשר עוררה את המעורר יפלו ספקות בתקוני הדבר. ההוא איככה לתקן. איככה 
להתנהג ואיככה לעשות 1 אתו --. ומי שיש בידו קנהההמדה, יוכל למור על קדמות 
הדבר ווקנתו מהמחלוקות אשר יפלו בו רמה ח ולקים, -- ולכן אס גם לא היו 
ראיות אחרות ברורות, דיין היו המחלוקות אשר הבאנו בסימן הקורם להראות כי 
דבר. חרש חדשו סופרים אשר לא נהגו בו מימים ו (אנחנו כבר בארנו 
הרבר בחלק המעשי באריכות) ועיכ יחלוקו \ ויריבו בכל מעשה ובכל מנחג \ איך. 
לעשות ואיך להתנהג, וקרוב הרבר לשער שאלה הרבנים שהיו בתחילת אלף הששי, ' 
אשר מצאו לנחוץ לצורך השעה והמקום לתקן. ולהנהיג בעם את התפלין אשר למען 
חזק את הידים הרפות | בה, מהראוי היה להרחיק ממנה כל מחלוקת, ובפרט ברבר 
שהיה רפויה בירם מימי קדם, שאם תרבינה בה המחלוקת - לא יקבלו אותו העם 
כלל, לכן הע לימו המה עין בכונה מאת שיטת ימין ה מניח, ובחחו: 
בשיטת רשיי ור'ת שכבר נתפשטו ספריהם והגו בחבוריהם ‏ בכל המרינות ונתקבלו 
בספיי מאת בל העם --. שאך עפ" הדרך הזאת 4 לימוד \ זכות הזה נוכל/ 
להבין את אשר השמיטו ידיהם שלשה עמודי עולם אלה (ששנים מהם נזכרו בתופ' 
הרמ מקוצי נזכר :ברכות יד: | מנ. ובע"ז יג,) והשלישי אולי נזכר גם הוא אוה 
פעמים בשם ורי" אומר, שלא הבחינו לרעת. מי הוא הרייי הזה, וכן ספר התרומה 
ויותר המחברים הגדולים שהיו = בזמנם משיטת. ימין 7 שבאמת. היא העקרית 
בסדר התפלין באשר הוכיח הראביר. והרמייע ושהשכל הבריא עומר לימינם שהגמי 
לא יניח סרר המניח שהוא העקר וילמור סרר הקורא שאין לו כל עסק בו מה נם. 


שהתפלין: חתומים הם ומכוסים ולא נתנו לקריאה שאם נהבונן ברבר שכלי כל" 


ספק לא היה הר"מ מקוצי היחיר בחורו לתקן הרבר הוה, ומבלי כל תפונה נועץ: 
בדבר עם חבריו הכמי. הזמן ובפרט כאשר יעיר הוא על עצמו שנסע בארצות 
רבות לדרוש ולהוכיח, ולכן יתכן לומר ש ה מה הסתירו ש טת ימין המניה 
מההמון מטעם שכבר נתפשטו ספרי רשיי ונתפרסמה גם שיטת רבינו תם שאם | 
אמנם שניהם אולי לא כונו כלל להלכה מאחר שהם בעצמם לא נהגו בהם ווך" 
לפרש את הגמרא פרשו כררכם, (צר 90 בספרנו ואחריי כתבנו זאת מצאנו גם את = 
הרמיע מפאנו ‏ יאמר מעין זה) אבל ליסר את שיטת ימין. המניח ‏ יוכל היות כי" 
העולם לא היה מקבל. מפני פרשיי שכבר נתפשט ומפרש. ההיפוך ועי'כ - 
הרבר לגמרי, ועיכ משום עת לעשות. ה פרו הרבנים תורת ימין המניח. 
לגמרי ועפיי הפירושים המפורסמים בימיהם חרשו את התפלין ‏ ותקנו אותם. " 


ועיכ לא העלו את שיטת המניח גם על שפתותיהם. להמעיט את המחל אחרי = 


שלא היה בכחם לצרר' אותה כולה --,. ובזה נבין גם את הרחוקים אשר ירחקו - 


עצמם בעלי התוס' בפרוש מפני מה לא החזיקו בהם -- שהתופ' הזה לא נתחבר > 


- 
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<< בזמן אחד ואך החלו לאסוף דברי: רבני הצרפתים גהספררים מימות. ריי בעל התוס' 
= היינו דיא תתקכ'ז (4997) ער נון או ס' לאלף הששי, (5060) שהרי גם ספרו של 
ו הסמיג שנתחבר בשנת 504% נזכר בתוסי, ועיכ העלים עינו הכותב את תופ' דיה 
,באלישע" מדברי הפפקתא האומרת. מפורש מפני מה לא החזיקו בהן בני ישראל ועור 
*וסרו ספקות רבות אם נאחז בידינו הכלל ‏ הזה שהתופ' הוא רק אוסף-פירושים 
מרבנים שונים בזמנים שונים --. ובזה נוכל להבין מה שגם התוס' הביא ראיה 
מהשמו'ר רק לענין כסדרן בתורה ומשיטת הימינים השמיט ירו, ועור. דברים רבים 
הנמצאים בתום' כה וכה מענין התפילין יתישבו אל נכון מבלי כל רחוקים אם 
נחזיק בידנו את הכלל הזה שאחרוני בעלי התוס' תמכו את חפץ הסמיג ואת 
פעלו. לצורך השעה ‏ והמקום שהיה ידוע להם'). 


ה) ולכן נראה שמכל המחלוקות שנשארו לנו שהבאנו בסימן. ג' לא השאירו 
אחריהם הרבנים שבדור הסמיג ובעלי התופי רק מכסררן והוויות. ‏ שהסמיג אשר 
| רצה להנחינם בעם צוה להיראים ‏ שיניחו שניהם, ולהמון העם אחת. מהן איזו 
\ שיתפוצו. -- או כי לאחוז במנהג. שנהגו בארץ אדום או כפי שמצאו בקברו של 
יחזקאל,. ויתר הרבנים לא הכריעו כלל והניחו לכל איש לקיים כתפצו וכמייש המחרייק 
אבל ביתר הדברים לא הביא הסמיג שום מחלוקות אם כי רשיי ורית חלקו גם 
בדבר הברכות אבל הוא לא הזכירם כלל. וגם על ההנחה בחוה"מ לא הכריע מפורש 
וממך. עצמו על המנהג שינהגו כי לא זה היה העקר אצלו ואך שיקבל העם מצות 
תפלין. היה כל חפצו וכל מגמתו ויתר המחלוקות חלקו רק האחרונים ותחילתם 
היה מהראייש, ששינה דעתו בסוף ימיו כאשר כתב בעצמו בהליק עייש ולולא חפץ 
הרמיא לפסוק ההיפך מהב"י כי אז עזב הוא את רעת הראיש, ולא היו כל מחלוקות 
ביתר הדברים -- אבל מפני שהרמיא חפש רק אחרי דעות הפוכות מפני הקנקורנציה 
מצא אילן גדול ונתלה בו וינצח במלחמתו והשיטה הזאת -- קורא יקר -- היא 
פתח פתוח' לפניך ועל ידו הכנם בההלכה הזאת ועור בהלכות אחרות ות מצ א 
בהדרים הפנימים דברים רבים אשר לא תראם ולא תבינם 
ברשמיהם החיצונים -, 


- : 5) והרה'ח ר'ח אַפפענהיים וכתוב לו בסוף הערותיו על .ספרי ו"ל: ,עוד יש 
: ,להזכור שהנאון ר' מרדכי בנעט ז'ל שהיה אבדק'ק גיקאלסבורג ומדינת מאָהרין הרעיש 
.את רבנו זמנו באשר רצה להוכיח שהתפלין שנעשו בזמנינו פפולין והר 


,חארינער השיב ע"ז וכמדוטה לי נדפס תשובת הרב ר' אדרן חארינער בבכורי העתים 


:לק ב", ‏ ויען כי אני חפשתי בבכוהע"ת ולא מצאתי שאלתיו במכתב שנית והשיב 
לו ,בי ס' בכוהע"ת איננו תח"י ואם זכרוני לא יטעה (כי כבר עברו יותר משלשים שגה 

7 ,מעת ספר לי אבי הגאון זצ'ל מענין זה) הוא הוא המכתב אשר בו הוכיח הרב חארינער 
. ,את הגאו] רמ"ב מפני שכותב מש'ק אור. הנני ליום א' וכו' דלפי דעת הו'ן בפ'ק 
,דפסחים ‏ אור הוינו ‏ בוקר אלא דנקט לישנא קלילא ועיין ג'כ = בפסחים, שם. זו'ז לא 
== ,וכולתי להעלות על זכרוני והמכתב כמדומה נדפס בחלקי בכ'ע קודם שנדפס מאמרי 
0 ,הגאון ראפפורט זצ'ל" --. עכ'ל. ‏ ואני חפשתי בכל חלקי בכוהע"ת ולא מצאתי כלום 
0 בזה, ודברי הרב ר' אהרן חארינער המה לגמרי בענין אחר ונם ספרי בנעט לא מצאתי. 
לכן אבקש מהקוראים אולי ודעו המה מדבר הזה יואילו ‏ נא בטובם להודיעני ולטובה 
רלה אחשבנה כי נפשי אותה לרעת את אשר כתב הגרט'ב, ואת אשר השיבו. לו, 


< ל 


.לק ידי 
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/ \ א 

פרק ט. /] 
ההנדות. -/-//] 
ההנדות שכתפלין לא נאמרו אלא כנגד הישועים. רובי ההנדות נאמר מהחכמים דבני מערכא ואין | 
בהפ כל זרות, ר' יוחנן גלה על מצות תפלין וקרא אותה ,,מלה ‏ דלא מחוורא". ביאור כל ההגדו' 


שבתם ילין, ביאור ההגדה ,מנין שהקב"ה ל ' ביאור מאחז'ל שבעה מנודין לשמים שלא גאמר 
אלא כננד הישועים. ההגדות שבעל פה מעניני התפלין --. 


אם נתבונן על כל ההגדות שנאמרו בדבר התפלין ונשים עין על האומרים 0 

את ההגדות האלה, תתחזק השערתנו שכולנה לא נאמרו אלא כנגד אמונת השלוש,. % 

במלות יותר ברורות ,נגד היהודים-הנוצרים שהיו בזמן בעלי ההגדות האלו, ואם = 
נפרש את ההגדות עפיי דרכנו הזאת, לא יהיה בהם כל זרות, וכונת האומרים אשף " | 
עטפו במאמריהם תהיה גלויה לנו ונראית כשמן הצף על פני מים. 

א) האמוראים בעלי ההגדות המה : ר' יוחנן הירושלמי, רב, עולא, רי שמעון | 
חפידא, ר' יצחק. ארבעה אבות האלו היו מראשוני האמוראים וכולם באיי. | ואם: 0 
אמנם רב מלך אחיכ בבבל אכל היה מתלמידי רבינו הקדוש ור' חייא באיי. (למן "  /‏ | 
חשבתיו שני מפני שהגדותיו מעטות הן מהגרות הראשון) רב נחמן בר יצחק, רבי 0" 
ששת. (עור אגרות סתם שלא נודע לנו שם האומר) שהאחרון הוא מהאמוראי בבל || 
והראשון מסופקים בו סופרי הרורות אם הוא רינ סתם שהיה חתנא נשיאה, או אחד 
מקדמוני האמוראים שעלה גם הוא לא'י או ירר משם לבבל. והנה על ארבעה | 
הראשונים יורו גם אלה האומרים שהאמוראים משיס בבלי ידעו אך מעט מהיהודים 0 
הנוצרים מפני שהיו בפרס (השערה ברויה היא כאשר כבר אמרנו צר 62) שבימוהם " | 
ובמקומם נתפשטה תורת המשיחית ויהורים רביס האמינו בה ---. וכבר אמרנו צר 
0 שרי יוחנן הניח תפלין בפ סח ולא בחג אחר רק להתנגד לתורת המשיחית > 
ועתה נתבונן נא בההגדות. של האמורא הזה. ונבין את ד 

ב) הוא (רי יוחנן) אמר כל הקורא ק"ש בל תפלין כאלו הקריב תודה בלא | 
מנחה, ובח בלא נסכים --. הוא אמר הרוצה לקבל עול מלכות שמים שלמה / ] 
יפנה כו ויניח תפלין כו'. הוא דרש על ירבעם שהרים יד במלך שלמה, שחלץ תפליו.. 
בפניו. הוא אמר (הובא בשמו בשמושא רבה ברא"ש ובאו"ז) נדולה מצות תפלין יותר 


4 


מן. התפלה שזה צווי חכמים וזה צווי הי וצר. (ריל מצות תפלין היא צווי היוצר) | 
הוא אמר הואיל ושרינהו רבנן ננטרן, והוא אמר על התפלין האלו: ,כל מילי | 
דלא מתוורא מסמכין לה מן אתרין פגיאין" רל כל הדברים שאינם ‏ ] 


ברורים מסמכים אותם. על הכתובים ממקומות ‏ רבים (ירושלמי ברכות .פ' : 
היה קורא. ‏ עירובין ‏ פ' המוצא תפלן) --. והמאמר האחרון הזה אשר אמח ]| 
להלכה להורות, ולא לאגדה, מלמד ומבאר לנו את כל מאמריו הקודמים, | 
שלא נאמרו אלא כדי להפליא. ולהגדיל את הממרה אשר למענה נתקנה המצוה * | 
הזאת, ולהוציא מלב המתנגד אל המטרה הכללית ---. ולבאר מעט את דברינו נצינ " 
פה את. מאמר הירושלמי (שם) על השקלי וטריא אם שבת ולילה הוא זמן. 0 
יאמר שם ,אית דבעי מימר לא אמר אלא ה:ותן כו' אית רבעי מימר נשמיעינן מן ‏ )] 
הרא והיה לך לאות כוי, לית לך אלא כיי דאמר (כדיימר) רִ' יוחנן כ ל מילי רלא | .. 
מחוורא מסמכין לה מן אתרין סגיאיןף עכיל. הרי לך שהרניש התלמור \/ 0 


./ 


שהתפלון הנן מלתא רלא מחוורא, ריל דבר שאינו ברור, והשתמש פה בהכלל ברו 5 
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. ל ות (עמוד הימיני אשר כל התלמוד הירושלמי נשען עליו) שכל דבר שאינו 
| ₪ אבל. נצ רך. ונחוץ לצורך השעה והמקום, סומכים אותו על כתובים רבים 
4 בחורה. ומובן מאליו כי דברי ר' יוחנן שאמר ,שהיא מצ ות הי וצר" אינם יכולים 
להיות להלכה ורק ע'ר אגרה. להפליא 0 המצוה וגם המאמר הזה בולט הוא שהוא 
= נגר הישועים מידוע: שהמה. עשו את התפלה לעקר גדול בעבודתם ; ודרשתו שירבעם 
| . | חלץ מש בפני: שלמה, אין כל ספק שכונתו היא ,שעוד בימי שלמה נכנס הספק 
, | בלבו או גם כפר ו ליחהל הצרופה שר' יוחנן קורא אותה בשם ,תפליויי 
= והאות חוא שאחרי מות שלמה עשה ה ע גלים --. ודיים שני המאמרים האלו 
| להות ם -% כל המאמרים + ₪ כאלו ‏ שנאמרו בשם ר' יוחנן או גם 


- 0 אחרי כל 8 ל 1" הני ל רק מפסח ו ויתכן << 
מאמרך של 0 יוחנן הואיל ושרינ הו ו 0 האמתי הוא שאם הת יריו 


; בל מא דאית לה ונק פקחון 0 בהון, ינטור את ו רבה הרן דאמר 
. 8 | יוחנן "מכל מילין דלא מחוורין בכולא תלמורא וינדע דעל תמניא מילין 
א מד רי יוחנן דאינון אתאמרון למשה בטורא דסיני, ועיין בהחלוץ חוברת ‏ ג' ובדברינו 
- ' וחכימא שמיע ואוסף לקהא --,6%) 
נ) בשם רב נאמר : על השאלה ששאל. בגמרא. (ריה יז) ‏ פושעי ישראל 
7 | במופן מאי ננחו (ריל אלה הנדונים בגיהנם ייב חרש ולא רשעים שנשמתן בלה כו') 
- = אמר דב קרקפתא דלא מנח תפלין וכבר דקדקנו ברבריו שאמ קרקפת א 
| ולא אמר מי ‏ שאינו מניח תפלין כי 0 פתא מה טיבה? אכל אין כל ספק 
> שאמר זאת. על הישועים שנשאו. את התפלין לא על הקרקפתא כ'א 0 בית אונקלי 
| שלהם, > וכ על הצרוקים שנשאו. אותם ל מצחם כמבואר במשנה --. עוד אמר 
רב יהורא. ברה דריש בר שילת משמיה דרב קשר של תפלין הלמים. ו 
אמרו ר' ירמיה בשם ר' יצחק ושם הגירסא וקשרי תפלי ור' יצחק הזה חיה צעיר 
יש ה-] ובתלמור ירושלמי דייק בשם אומר ההלכה והוא גם קשיש משים בבלי 0 
1 אמרה רב חוה. ד'. ירמיה אומר בשמו --. ואולם הוא (רב) בעצמו היה רק רגיל 
0 בתפלין ולא הניחם תדיר, וכי המדנ בגמרא (ברכות) רב משי ידיה קרי ק"ש ומנח 
% תפלן ואם אמנם שם יתרץ כי שלוחא הוא דעוית, אבל גם מזה נהאה שלא לבע 
ו בּכל. יום בקומו ממשכבו -- אה להאריך. 

% /ד) עולא אומר: ,כל הקורא קיש בלא תפלין כאלו מעיר ערות שקר בעצמו 
.]/ וכרפרשיי בלשון נקיָה בלומר מעיר עדות. שקר על הקביה. וגם בזה אין לפ שלא 
אלא כנגד ‏ הישועים שהם מעידים וכו' --. וכן יבואר מאמר ר"ש חסירא 
בה הראה למשה 7 א ל 7 בל 9 בונהו : על קשר :של 


0 בזה הפרק קצרתי מאד, בטקום שמהראוי היה להאריך --- פי השעה דוחקתי. 
' נתרחב מאד. לא' כמחשבתי בתחילה. והוצאות = הדפום. אשר. הבו 8 לא 
ד נשוא, ‏ ואס תפץ ה' יצליח בירי לכונן את מכתב דעתי ‏ ,התלמור והשו'ע" 
האנדות בכלל. ומאגדות התפלין ביחוד ונשלים את אשר חסונו פה -ח+, 


שהקב"ה מניח תפלין שאמרה בשמו ר' אבין בר אדא (איש ירושלמי) ‏ והוכיח מ :2 
הבתוב ובזרוע עו זו ואין ע וזו אלא תפלין יפורש רק על אמונת היחוד הצרופה ‏ | | 
כאשר פירש אותו חייא בנו כאשר שאלוהו מאי כתיב בהו ואמר ,ומי כעמך ישראל ‏ /. 
נוי אחד, והקב'ה משתבח ואומר אתם עשיתוני חהטיבה אהת ואני אעשה אתכם ‏ | 
חטיבה אחת וע'כ לא מצאנו בשום מצוה שיאמרו על הקביה שכביכול הוא מקימה אמנם" 
מצינו את ר' יוחנן שאומר משום ר' יוסי בן זמרא ,מנין שהקב"ה מצ לי (מתפלל) וכו | ]| 
שנאמר. בית תפלתי" ורבא מפרש את התפלה שהיא ,יהי רצון מלפני שיכבשו רחמי ‏ | " 
את כ עסי וגולו רחמי על מדות י ואתנהג עס בני במדת הרחמים, ואכנס להם ‏ | 
לפנים משורת הדין', (ק ו) אבל עם כל זרות ההגדה הזאת, עם כל מה שהתירו " . 
חזיל לעצמם לנשם את האלקות כדי לאיים על ההמון, שהרואה יוכל לחשוב שיש "= 
להבורא שיננוי ר צון חי" וכי כע פן הוא עד ש צר יך להת פל ל שיגברו רחמיו" : 
על בעסו ועוד יעולו רחמיו על מדות יו כאלו יש לו מדות ח'ו ומרותיו בלא | | 
הרחמים המה חיו רעות מאר, שבאמת מביאים דברים אלו לירי גיחוך ---. ועכיו = / 
האָלגארי בולטת -- שמעשי בני האדם. כיכ מגונים המה, ‏ כ"כ מעלים חרון ואפ > | 
ער שנם הקב'ה בעצמו כביכול צריך ל הת פלל עו שיכב שו ר חמיו את "] 
כ עסו --. ובשום צר איננה חומה ההגדה הזאת להגרת ,מנין שהקביה ‏ מניח' 
תפלין" שהאחרונה מדברת מאמונת היחוד בלי כל זרות. והבן. 0% 
ה+ מאמר רב ששת שבל מי שאינו מניה תפלין עובר בשמונה עשה שנם 8 > 

הוא רק מאמר הגדי והא ראיה שגם מוני המצות לא חששו למאמרו ומנ רק שתי 
מצות בתפלין והוא היה בבלי, אם לא נחליט שנאמר גם הוא כנגד הישועים. ואולי: 
לא דייקו בשם האומר. (כבר הראה פרהיד ואחריו חכמי הזמן רבים שבשים בבלי . 
לא דייקי בשמא) הנה אין נם בזה שום זרות כי רב ששת היה סני נהור, 8 
לא זוו מראשו והיתה. חביבה עליו המצוה הזאת להיותה עליו כל היום בכית: 
המררש. ועיכ דרש גם הוא באגדה להגדיל את מעלת המצוה הזאת  ,--‏ ואולם ]| 
מאמרזיל שבעה מנורין לשמים (ראה צר 84). יתכן כי כולו נאמר אלא כנגד הישועים, ' < " 
כי בדברי הימים נמצא שהישועים הראשונים היו מונעים עצמם מאשה, ומנעו עצמם ‏ " 
גם מלחוליר (כי רק מלכות שמים היה חפצס) (אם נסכים לחכמי הומן האומרים.. ל 
שהאיסיים הם הם הישועים ריל שנתחברו אליהם אחרי נתפשטה אמונתם) וכן אמרו- 2% 
מי שיש לו בנים ואינן מגדלן לתית, שהישועים הרחיקו מעליהם את הלמוד ובחרו" 
בעבורה כהחסירֶים היום, ‏ וכן חנכו את בניהם, ויתכן בי אחרים מהם הלכו חלוצי = 5 
נעל. מתאבלים על מות משיחם, או כי חלצו נעלם בהכנסם, לבית תפלתם שנהגו" 
קדושה בה כאבותנו בבית המקדש, כאשר כתוב כן בספרי דבהיי להיהורים המשלשים = 
- ולכן: אמרו ,רה מ ונ ע' מנעלים ולא אמרו ,שאין לו" כאשר אמרו על התפלץ --. = , 
גם נעיר שההגדה האומרת שבהריסות בתר מצאו ארבעים סאה קצוצי תפלין. גם >= 
בה אץ כל זרות. אם נאמר. שכונתם היה 0 מאמיני היחוד, או . כי 0 


?) ההגדה הזאת אין דוגמתה ביפיה ואמתתה, כי היא נתקימה בנו נס היום > 
כל עטי הארץ רואים אטונת היחוד הצרופה, ויראים המה באמת מפני העס הקטן המח 


: -- 145 -- 

יפורשו בדרך הזה באר היטב בלי כל זרות --. ולאחרונה נגיר שמלבר הגדות / 

הכתובות והנדפסות הנה עודן חיות וקימות גם עתה בפיות חובשי בית המדרש | 

בהנדתן שרשיי ‏ בנשאו על זרעותיו את נכדו הילד רבינו תס, הסיר את התפלין / 

+ מראשו ‏ ואמר רשיי שהוא יחלוק עליו בדיני התפלין --. וכן תאמר ההגדה שכל %] 


| החפץ לקיים מצות תפלין עליו להניה שתים (או שש) עשרה מיני תפלין ויש בה 
קורטוב. של אמת גם. בההגדה הזאת שאם נאבה לצאת דעת הרמבים והרא"ש 
= בפתוחות. וסתומות ‏ שתפלין שיז פסולות לזה, וכן זקופות ושוכבות לרשיי ורית, 
= וגם, קשרי התפלין המשונים לספרדים ואשכנזים, יתוספו לנו עור שלשה זוג תפלין 
ויעלה מספרם לתשע, ואך הגדה אחת מתנוססת כאבן נזר בין כל ההגדות והיא 
כתובה בסרר הדורות (חיר צר 907) שרשיי ראה את פירוש הרשבים על השיס 
- ושרפוה לפניו מפני שהוא מאריך מאד; אבל בלי ספק זה היה מפני שאחז בדרך 
הפשט וההגיון. הישר, כנראה מחבורו על התורה --. ובזה תמה השקפתנו הקטנה 
על ההגדות, אם כי לא נשלמה --, 
פרק י, 
מהדולא בה רא. | 
העוות מהרב הגי רח"א אפפענהיים. השגת המחבי עליהם --. מהדורא בתוא, העיות והוספות על 
פתיחת הספו. חקירה מעטה על קיום המצות בימי הבית הראשון הוכחה חדשה מהרמכ"ם הלכות 
תפלה, שהתפלין נתקנו כימי ריג דיבנה --. פירוש ברכת ולמלשינים, עם גרסותיה השונות, בהבלעה. 
2 חתימת הספר. 
א) הערת הרהיג: ר' חיים אֶפפענהיים!). 
,על פתיחת הספר בכלל -- לרעתי אין לנו ראיי להחלט שהקרא וקשרתם 
,לאות וגו' אינו אלא דיבור מליצי הלא כתיב וקשרתם וגוי וכבתבתם על מזוזת וגו 
= ,אם סיפא דקרא בודאי שלא נאמר ע'ר משל ומליצה מנ"ל לומר שרישא רקרא 
,הוא רק דיבור מליצי ודברי הראב"ע בזה נכונים ואין לנו שום ראי" לומר שרצה 
,בוה לגלות טפח ולכסות טפחים?) וגם מרברי הרשב"ם שהביא לקמן אינו ‏ ראיי 
לומר בהחלט שגם הוא סבר שהקרא לא נאמר אלא בעין משל ומליצה דכך כתב 
,הרשבים ,לפי עומק פשוטו יהי לך לוכרון תמיר כאלו כתיב על ידך בעין שימני 
ובחותם על לבך" כוונתו שהאות אשר אתה נותן על ירך תהיי לך או שתעשה () 


בה ולא ירפנה -- יראים המה, ממנו כי כל כלי יוצר לא יצליחו להסירו מאמונתו ומהוויתו 
לכן' ולחצו, ‏ ינקשו, יגבילו זכיותיו, ימודו את האויר אשר ישאף בן אמונת היחוד הצרופה 
-- בפרעה בשעתו שאמר הבה נתחכמה לו פן ירבה -- והתולדה ושונאי ‏ בני שם 
= וראו לנו את צחות ואמיתיות ההנדה הזאת -- דוק ותשכח! ומה נעים דברי רב אחד 
שאמר: לא מפני התפלין ש על ה רא ש ייראו העטים אך' מפני התפלין ש בראש --, 
(תולדות בעש"ט) ניבא ולא ידע מה גיבא--. 
0 1 כבר אמרנן שהרב הנזכר לא אבה שנדפיס הערותיו כסדרן, כה אטר במכתבו 
אלינו: ,אין דעתי שיוציא את מכתבי לאור דברים כסדרן אחרי שאין לאל ידי לעיין 
בהם היטב כאשר יאות: בדברי דבר כפני קהל חכמי לב חוקרו קדטוניות" ובטוף מכתב 
ואמר ,ובצפיתי ‏ ציפיתי שנטצא בו דברים שיש לעיין בהם וכאיש - כמוהו ‏ נאמר די 
למפומא. ברמיוא", ‏ עכ'ל. ולכן גברר שתים שלש הערות שיש לעיין בהם ונתנם לפגי 
| | הקרא כָמו שהם -- ועיר עליהם למע| יתבררוויתלבנו הדברים. 
5) עוון סיש בוה בצד 101 פי' ד', ותראה שיש ראיה והוכחה: ברורה לזה. 
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,עולה עליך כאלו נכתבו הדברים על ירך ,בין עיניך כעין תכשיט ורביר זהב שרגילון = ן 
,ליתן על המצח לנויי הרי ([) לנו שמה שיתן לזכרון יהי' כעין תכשיט דהיינו ‏ " 
,דבר הנראה רק שהתורה דקדקה?) במצות תפלין ביותר שלא תהי' הנחתן בלו" 
וכוונה כמצות אנשים מלומדה כמו שהזהירה את הכהיג בנשאו את בגדי בהונה ! 
,באמרה ונשא אהרן את שמות ב"י וגוי ומטעם זה נראה לי שהיו ‏ נבוכים חכמי ‏ " 
וישראל אם טוב הוא שיניחו גם האנשים אשר אינם יודעין לכוון את התפלין מפני 
,שראו שהתורה חשה במצוה. זו ביותר על כוונת הלב, ‏ ווה מקור כל המאפרים 
,שהביא לקמן מפני שחשו איוה חכמים שלא יעשו עיה הנחתן עיקרית כעין תכשיט 
ובעלמא או. בעין קמיע ויתלו בהן בוקי הזיות ואף שירעו שבכל מצוה = ומצוה 
ובוונת הלב עיקרית אפשר שסברו שמתוך שלא לשמה בא לשמה לא כן במצות | ] 
ותפלין שבה דקדקה+) התורה על כוונת הלב יותר מבשאר מצות ועוד ‏ אנ" / 
,אומר מאחר שהתורה פירשה לנו טעם המצוה5) שהזכרון היא עיקרית מנייל 
,לומר שלא צותה עשיתה והנה ראיתי לר' אברהם 8 בספרו א ירושלים. 
והבגויי שטעם כמוס הי' להם לחויל בקבעם להלכה שתקיעת שופר ונטילת " 
,לולב בנבולין ותפלין. אינו ₪7 את השבת מפני שחשבו שתיש לא נאמר = , 
ורק במקרש וכמו ‏ כן נטילת לולב ‏ וסברו ניכ שהקרא וקשרתם ‏ וגו אעה ‏ 
,רק דיבור מליצי, אמנם לפי דעתי השערה זו אין לה על מה שתסמוך דאיב ‏ ] 
ומפימ נחלקו ‏ על הפמיכה*) שנאמרה בפי' בתורה ועוד למה אמרו דערבה ‏ 
,דוחה את השבת ובאמת כבר כתב התוס' בכתובות רפעמים עשו חויל. חיווק 


5) די לנו לעקם את הכתובים ולמה נעקס עוד את דברי הרשב"ם אשר שפתיו 
ברור מללו ? ופרושו על בין. עיניך הלא מוסב על כ א לו שהרי ולטוטפת נאמר. בוא" 
החבור והתוס' אשר הרנישו את ואו החבור הזה שהיא מורה מפורש שהדבר הזה שהוא. ‏ ] 
לאות, יהיה גם לטוטפת. שלא נשאר איפוא כל מקום לכתיבת פרשיות, אמרו ,שהואו / 
מולטוטפת רואים אנו כאלו נכתב בין פא לתיו (עיין בצד 111) כלומר עקום אחד מביא" ‏ ] 
את חשני, אבל אם לא נעקם את הכתובים, הדברים ברורים כשמלה, כפי פיהושו של | 
הושב'ס שירד לעוסק פשוטם של הכתובים ואין להאריך. % 1% 

+) אפוא ראה שדקדקה התורה פה על כונת הלב יותר מבשאר מצות? הן' היא 
רק מהק'ו מציץ, אבל גם הקו הזה לא. נאמר. אלא אחרו העקמומית שמצאו לתקן לצורך .. 
השעה להניח תפלין ואשר חששו סאד ולבם היה נוקפם ע"ז, אמרו שלא יפיח דעתו 
מהם אף ונע -- אולם לפי עומק פשוטם הלא אין כל מקום 6 הזה ? והתורה. = 
דקדקה בה יותר מבשאר מצות מפני שלא צותה של כלל' 

*) לא טעם המצוה אמרה תורה שחזכרון היא עקרית -- אך היא לא - 
כ'א הזכרון אם לא נאבה לעקם את הכתובים. 

%) כלל נדול אמנם מסור בידינו שאין אומרים במצות שרומות זו לזו, (ראה צר 191 ' 
בשו"ת מן השמים) אבל אם נחדור לשה נראה שאין כאן קש כלל, הסמיכה בעצפה. , 
כמעשה הקרבנות רפויה היתה בלב חז'ל אשר ידעו ער מאד שלא נצטוו על הקרפנות ! 
רק להרחיקם מע''א,: ובכל מקום שלא נאמר מפורש רצולהשמיט ידיהם וע"כ רצו כ"ב בו 0 0 
את הפסה 6 השבת, ור' ג שלאה שנתיקרו הקנים ל א הפין אף רגע ועא וליטד מ" ₪ 
קרבן אחד פוטר ההכה לידות, הרבה חפות. כי 0 אפם ועל-חמתם היתה העבודה הזאת. 
כולה אך לא וכלו לעקור את הכתובים אף בימי הבית השני שאם בטלה שמה עכורת) 7 
אלילים, ‏ לא נתבטלו הקרבנות אצל כל העטים 2 ניהם, ואצל הרומים שהיתה המשרה | 


2 : 
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- ות שבת חמורה היתה לבנ ! עמנו ער שלא רצו בני בתירא לדחות. א את השבת 
,מפני קרבן פסח אף שבייי עלו לירושלים לעשות ק'פ במועדו לכך אמרו שבגבולין 
יל | נדחה אפי' איסור ‏ שבות מפני ת"ש ונטילת לולב ובפרט מפני שהיו תוקעין 
(במקרש ונוטלין את לולב א'כ לא תשכח המצוה בשנה שחל להיות ‏ ר"ה וסכות 
,בשבת ומטעם זה רצה ריביז לתקן לתקוע ביבנה שלא תבטל המצוה לגמרי בשנה 
זו (ורחה את ריבייב בקנה בעמדו לסתור דבריו עיש במסי ריה) אמנם מנייל לומר 
עשהיו: מבטלין מצות תפלין בשבתי השנה*) מטעם שמא יעבירנו אם לא שהיי להם 
,שעם אחר וגם על עיקר רבריו שהיו מבטלין מצות תפלין בשבת משום שמא 
/ועבירנו יש להשיב .להמעיין בדיני שבות ואין להאריך עור בזה," 

. ב) ,אין לנו אלא הז ואליבא דריי כוי'. (שם צר 9) עיין בהלכות ממרים עד 
במה נתחבטו הרמבים. ומפרשיו בפירושן של אלו הרברים, והנה לא מצאנו שיקרא זקן 
ממרא ורק על אלעזר בן חנוך אמרו במשנה עיריות שפקפק בטהרת ידים וכ ש מת 
סקלו. את ארונו. ‏ ומה שאמרו מפרשי הרמבים שהיתה קבלה ביר חו"ל שמצות 
תפלין יוצאת מן הכלל, הוא דבר בדוי ממש בלי כל יסוד. הן הכל מודים שהארבעה 
טוטפת הם מר'ם ואיככה תבא הקבלה על הממרה את פי ההלכה הזאת, שהוא 
חייב מיתה, או שהוא זקן ממרא ? ומזה נראה עד כמה מן הזרות יש בפרושו של 
הרמבים על המשנה חמש מוטפת, עם פי הוא בעצמו גמגם בזה בספרו היד -- 
' עייש,. והרמיע מפאנו אמנם יאמר שהלכה למ"מ קראו חזיל דיס, עיייש בתשובותיו 
(קו, קז, קח,) ואיכ תתוסף עוד הלמימ גם לענין זה, אבל הוא כמעט יחידי בדבריו 
"אלו וכל מפרשי התלמוד אמרו להיפוך -₪ הללמימ נקראות בדחזיל מצות 
| דאורייתא -- וכמייש בריש ח' החקי עייש -- ואין להאריך ובאמת מצות תפלין היא 
היחידית אשר אמרו עליה החומר זה כי הוכרחו לגזור את הגזירה 
'הואת מפני הישועים: 

= שם ומסתפקים בה, עיין מיש בפרק הקודם שהביאו בירושלמי את דברי ריי 
\ על המצוה. הזאת שאמר ,כל מילי דלא מחוורא" כו'. וזכור זאת היטב. --. 

ג) הערת ריח אפפענהיים. ,לצר 2 והלאה : 

/ / = ,באמת ידענו שכמה מצות לא היו נהוגין ‏ בימים קדמונים ולא הכו שורש 


בידם והיו מוכרחים להקריב קרבנות בבהט"ק בעד הרומים וע'כ מעטו בה כל מה שיכלו 
| למעט ובמנהנוה. --. וראק צדק מאד בדבויו שבאמת אין כל זכר לשופר ולולב 
במדינה, והמה רק זכר למקדש. 

- = = ?1) במקום שידעו הכל שאין כל שורש למצוה בתורה ורק חכמים תקנוה עשו 


% 


חיזוק לדבריהם יותר ‏ משל תורה, ובמקום שסטכו אותה על הכתובים, או גם במצוה 
טפורת בתורה. לא חששו לחזקה. ל מובן --- ואין להאריך. 
6) הטעם האמתי שאסרו תפלין בשבת ויו'ט נראה לי מפני י שלא רצו לפרסם 
| הדבר. ולתת מקום לההמון לשאת אותם בעת שהמה בטלים מטלאכתם ומטיילים בחוצות 
= קריה, כאשר כבר אטרנו לעיל (צד 118) שבעת שתקנו אותם סנהדרין דיבנה לא הנבילו 
>כלל. -7 ל | הזאת וכל אפי היו שוין בה כאיש כאשה כעבד כשפחה --. ולכן 
נסרו. "בשבת ויו"ט. ולא לחנס צעק ר' אליעזר לך לאות ולא לא חרים 
לא ות 7 והכן, ונקוט כללא דא בידך --, 


,בקרב העם, אשר הלכו אחר שרירות. לבם ועברו עיז. בימי חזקיה המ / הגור את' 
,חן המצות כמצות התואל ובימי מנשה נתבטל הרבר עד שבא המלך יאשי" ועליו - , 
ונאמר כי לא נעשה וגו' -- אמנם אם לא רצה המון עם לקיים את המצות אין : 
,לנו ראיי לומר שלא צותה התורח ‏ עלינו או שכתובים. שנאמרו בענין זה הם ]| 
ודיבור מליצי. וכבר נשאלתי מאחד מאוהבי אשר קרא הרבה בספרי הקדמות לתניך . 
,שחברו תכמי אשכגז איך שיהי' שאיסור נבילה וטריפה נאמר גם. על המון בנ" 
,ישראל הא מבואר בס' יחזקאל שלא נאמר רק. לכתנים וירוע שגם בגמרא נתקשו. . 
ובקרא נבילה ‏ וטריפה לא יאכלו הבהנים, ‏ ואמרתי. שבאמת. לא היו נזהרין. בימי = 
ויחוקאל במיא. ואם רצה הנביא. לתקן מנהני העם שיעשו כמו שנצטוו. עליהן > 
,ובתורה מן הצורך הי' שגדולי העם יתחילו לשמור את החוקים ואת התורות"). 
וובעברם את המצות יהיו למכשול. עון לכן אמר. לכה'פ ימנעו הכהנים מלאכול - 
ונבילה וטריפה ומהם יראו ומהם ילמדו שאר אנשים. אמנם אין רא" מפורשת " 
ובקרא שנבילה וטריפה היתה מותרת לזרים ומצעו נ'כ בס' ישע" - / 
,שהנביא שחי איזה זמן אחר מות יחזקאל התרעם על האוכלים בשר חזיר וגו וכמו = 
ובן נראה שגרולי העם אשר עמדו לישראל אחרי שנשתכחה התורה והשתדלו לחזור " 
ווליסדה יסדו גיכ מצות תפלין רק שמצות תפלין היתה רפויה בירם ומטעם זה רבו " 
והמנהנים בענין עשיתה והשתדלו התכמים שבאו אחריהם אל עמק השוה. בענין : 
,ובחרו להם את צורת התפלין שהיתה מצוי' ביותר ‏ בין האנשים אשר חזקו בכל \ 
ורבר שקבלו והוציא ממה כמה הלכות וסמכו אותן אקרא, ועוד הלא: מצינו שגם = 
ובזמן הבית קבעו להלכה ‏ לומר פרשת. ק"ש ב'פ ביום משום שנאמר ורברת בם ץ 
וגו' ולא אמרו שזה ג'כ דיבור מליצי אלא שג מר \) לומר עיקרי האמונה בי | 


?) לפי דבריך איפוא לא שמרו גם נדולי ישראל את התורות והחוקים וא'כ אתה | 
מוצא לעז על המלכים הישרים שלא עבדו ע'ז, ובתוכם נם שאול ודוד, ‏ וכן נם הנביאים / 
כשמואל ובני הנביאים, ואם שמרו המה איך יתכן שלא למדו מהם בני: ישראל בוטנם? | 
ואם שמרו המלכים הכשרים הנביאים וחסידי בני ישראל מדוע לא נמצא כל זכר "אף > 
למצוה אחת מעין המצוה הללו שאנו דנין עליהם ? אבל האמת תורה דרכה שאין לי 2 
להטיל פנם בכל ישראל שהיו בימי -- הראשון. עבודת אלילים אמגם לא נשרשה " 
עוד מלבם כבימי משה, אבל העבודה הזאת לא הפירה להם כלל לקיים את החוקים - 
והתורות שצוה ה' ע'י משה נביאו כל מה שידעו מהם, לא קימו רק א שר 8 
ירעו בכתובים --. ועד שלא יעלה בידינו לברר כמה דבלוש 5 מן: התורה. - 
לפניהם בימי הבית הראשון, לא נוכל לברר מה שמרו ומה קימו ואיך הבינו. המה ₪ 
הכתובים, ‏ וחז'ל אשר ידעו והרגישו בדבר הזה אמרו שרק מפני שלש מצות נחהב ] 
המקדש הראשון ע'ז ג'ע ושפ'ד. ועל הבית השני שקימו. בו הרבה מצות ורקהוקי מצות 6 
אמלו כי כולנה. לא הועילו ובעבור שנאת חנם נחרב --. עשירים המה רברו י התלסוך. / 
אם מדקדקים בו ולא נפלא מהם כל דבר! -- 2 


והדברים מובנים לבל \ מי שאינו מתעקש ה 
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בכל יום ויום ובעת ההיא בודאי לא עלתה על רעתם לומר שהקרא וקשרתם וגוז 
א נאמר רק עיר משל ומליצה ועתה אהובי כתר לי זעיר ואחוך כי כמה דברים 
א זר יש להקשות עליהם יתורצו הטיב אם נשים לבנו על מאמר אחר מחד מרבנן 
שהי' בזמן הגאונים ואף שנראה שהוא רק מאמר הגדי עכ'"ז נראה שהוא האיש 
/, שר ירד לעומק בוונת. חזיל נכוחות רבר בתנא. דבי. אליהו . זוטא פיב מצינו 
,שנשאל אם המשנה מסיני והשואל בוראי הי' מכת הקראים (עיין מאמריי בזה בבית 
למור חיא) ואחר אריכת דברים כדרכו השיב לו כשנתן הקביה תורה לישראל לא 
/נתנה להם אלא כחטין להוציא מהן סולת וכפשתן לעשות מהן בגד,"'1) 

/ ד) צד 4 הערה 16, אך פעם אחת נאמר הנא תפלין מרובעות הלמ"מ 
ואר"פ בתפרן ובאלכפונן והתנא הזה נאמר בירושלמי בשם ר' יוסי בר ביבי שנמצא 
א ותו אומר הלכה בשם רב הונא ובשם שמואל (מגילה פב) ולפ'ד סרהיד הוא רי 
ומ בר בון שכמעט רוב התלמוד ירושלמי הוא על שמו --. ומוה הוכחה ברורה 
שחבמי המשנה לא ירעו כלל מההלכה תפלין מרובעות ולכן אמרו כי עגולה היא 
סכנה להסב. עליהם את עין ההמון הנושא קמעות מרובעות -- צר 5 ,יי 
פריש עיץ מה שכתבנו הפק אור זרוע בדבר התוס'. ואחר העיון נראה לנו כי 
תוס של הריי מפריש נבלע בתוך התוסי הנמצא בירינו ותקנו -- בשבת דף 
מש מפני תקנת הסמיג, ומהרייק אולי לא ראה עור את התיקון ההוא.: -- צר 1 
סף הפתח גם בחיצוניותם, ‏ ועמייש בפרקים הקורמים שבעת שתקנו את התפלין 
\בסנהדרין. דיבנה לא ידעו עור כלל מהשינן 0 תפלין והמה נתקנו בזמן מאוחר 
מאד, כמו קשרי הרצועות כמו שהמה עתה בירינו --. (שניתי את הרבר הזה פה 
מפני שנתברר לי הדבר אחרי כהבתי זאת בראיות ברורות שמיראת האריכות ‏ לא 
אוכל לתתם פה ונביאם במיא אי'יה.) שם בפתח שני ,מ"ע שאנו מוני". רעה גדולה 
עשה לנו הרמבים זיל שעפיי המאמר הגדי שאמר ר' שמלאי. מתרייג מצות מנה 
הוא" את המצות ואחריו ‏ יצאו. גדודים גדודים למנות המצות ולהתוכח ולחלוק 
בסרותן. והדרשנים ‏ לררוש. כמין חומר ‏ מלת ,גרתי" שהיא. תרייג. ועיין בהחלוץ 
ובתשבין (צד 19), ובקונטרס תרייג מצות להרה"ח יעללינעק. 
/ צד 8 ,ואת בכור בניך תפדה", ועכ'"ז לא ביטל משה את שרות הבכורים 
שהיו קדושים בעיני העם תיכף אחרי יציאתם ממצרים וקבל אותם לעבורת המשכן 
ועבורת השירות לכחנים ורק אח'"כ כאשר נתחזק העמיד הלוים תחתיהם ואז 5 
ינול קור להתאפק ויקרא למה תתנשאו על עם ה' וריל. ובדבר קורבת מצות 
בכורים למצות תפלין ראה מחברתו של הח' קליין שהבאנו למעלה במאמרו ,טוטפת 


6 % הוא אמר יתר מזה (חרב'א פ'ו) ,משה אמר דברים מעצמוויחפם 
להקב "ה עי"ש. וע'פ דבריו בפרק הזה אין אנו יודעים כלל מהו הפשתן ומהו הבגד, 
ו כאן תשובה גם לדבריך שאמרת הלאה ,לצר 16 הערה 4 זאת המעשה הבנד להוציא 
סן הפשתן לקבוע שלא להניח תפלין רק בעת התפלה' כו' עכ'ל כי אין כאן לא פשתן 

\ מְנד, * ורק צורך השעה והמקום --. וראה בס' טעם זקנים לבעל אמונת חכטים 
הרה'ג אבי עד שר שלום מבאזילה (צר 2%) שאמר ,ונם חכמי התלמוד אחרי שנשאו 
ונתנו בדבר עַל מצות תפלין אם היא דאוייתא או דרבנן העלו ש היא הלס'מ" 
ואונס צריכין כל תיקון כמו שרצה. ריה"ש 1 כי כבר בארנו שלא אחד מחז'ל 
ראה בי את ל מן התורה -- 
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עיפ התורה" --, צד 9 ,בביאור המלות וקשרתם" לדעת הכמי הזמן שספר \ 
התורה נכתבה בימי עזרא והשם תורה שבעיפ מוסב' על ,משנה התורה", 0 
בית יהורא. לריב"ל צר 100 (ווילנא תקציט) בבארו שם כי משנה התורה היא ] 
תושבע"פ) אין אנו צריכים לרחוקים כלל כי יתכן שהפילקטריא כבר החלה לצמוח. | 
ולהתנהג בעם שכתבו עליה פסוקים מתורת הצענדא וועסטא או תורת. ע'א אחרים ! 
הנהוגים או בימי כותב את משנה התורה ולכן צוה הוא על סמך האמור בפי בא ! 
לחרות פסוקי התורה תחתם, ובזה יתכן שבתורה נאמר ולטוטפת ולזכרון בואייו החבור : 
ובמשנה תורה הפסיק ואמר והיה, והיו לטוטפת ---, אבל לא דרכם ררכינו כמיש ] 
בפיא מחלק הזה --. שם ,עבורת התמיד בבהמיק" והרמב"ם (בפיי מהלי בל | 
המקדש) אומר: ,לפיכך אין הכהן יכול לעבור 8 של יד אבל של ראש אינה. / 
חוצצת ואם רצה להניחם בשעת העבורה מניחם" ‏ -- עכ"ל. ואין כל ספק שאם אך.- 
היו התפלין בימיהם לא היו הכהנים ממאנים להניחם בעת העבורה בעת שקראו | 
קיש ולא היו מעירים ערות שקר כמאחז"ל -- אך התפלין לא נבראו ‏ עוד. אז "-/ 
0 מצאנו אותם בעבודת המקדש --. . 
ה) צר 10 לפתח השלישי ,האסיים",. דעת חכמי הזמן הוא שהאסיים נתחברו. - 
ראשונה למאמיני השלוש, ואנהנו לא נכריע בזה מאומה, אם כי יש לנו מה לדבה | 
בוה אבל אין כאן מקומו --. שם ס'ב ,ציפון בזהב" עיין בח' המעשי. בהערת | 
ומאיר נתיבי" (צד 87) ותראה כי הזרנו מדברינו אלה. והנה הרמבים בפי שני מהית | 
כתב : ,בימי רבן גמליאל רבו האפקורסים בישראל והיו מצירים | 
ומסיתין אותן לשוב מאחרי השם וכיון שראה שו נדולה מכל ' | 
צרכי בנ"א עמר הוא וביד ותקנו ברכה אחרת" כו ובכימ כתב בשם הרי מנוח ]| 
היה להם להתחיל לאפקורפים אל תהי תקוה וי"ל ראגב אורחייהו משמיענן רמומר | 
סתמיה אפקורס הוא" --. (מזה נראה כי אצלם היתה הגירסא ולמומרים. לא | 
תהי תקוה) הנה נתקנה גם ברכת המינים מפני ,הישועים" כי בימי ריג (90-- 0 | 
למספר הנהוג) נתרחבה הכת הזאת ולא האפקורסים, ואולי חלו ידי הבקרת בהרמבים - 4 
ותחת הישועים כתבו האפקורסים, ‏ ולרעתי המלה ,ולמלשינים" היא מכילה. אה | 
הכונה הזאת ר"ל נגד יחור הצרופה והמבין יבין. ‏ וגם מזה ראיה נכונה שבימו | 
נתקנו התפלין. מפני הכת הזאת ואין להאריך יותר. לצד 11 ,מראיהם וצבעם" ו 
היו תופרים אותם בחוטי פשתן עוד בימי רבי ור' חייא (מכות יא). לצר 8 
וובלי כל ברור עד היום הזה" הרב. רח'א הניל יאמר: ,עור יש להעיר אם אמנם ‏ 
,שנחלקו בענין סדר הפרשיות וכו' הנה מצות כתיבת ס"ת אין ספק שנשמרה - 1 
,ונעשתה בכל דור ודור ואעפי'כ נחלקו בפתוחה וסתומה והפלגתא נתרחבה עד ימי 
והראייש שחולק על הרמב"ם בזהי. א 
ואני אומר שַמה שברור הוא להרב. הזה ספק הוא בירי, כי 0 היו | כי 


ראה בספר 0 בסי = אשר, ועוד של- 8 ה כתיבת. סית 1 
האמוראים וזאת היתה 0 7 מאר, ה אמרו קיחת סית כוי "₪ 
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על דברי הזיות בעל הזוהר בפרט ובעלי ח'?1) בכלל, יגרע בעיני רוב בני עמנו 
= ערך רבי תורתנו ובפרט ,בזמנינו" עכיל. ואני אומר כי הזיות דברי הרבנים גם 
שאינם מקובלים שאנו משימים לב אליחם ברצון ושלא ברצון, אינם טובים או 
גרועים מהזיות בעלי הקבלה, אפס קצהו תראה גם במחברתי ‏ ,מצת מצוה וכו" 
בשם האמת נלחום ואת אשר תשים היא בפינו אותה נשמור לדבר --. ובאמת 
= ואמונה נסיים ספרנו הזהל') וה' הטוב יתן חכמה לחכמים ותבונה לרבגים ללמוד 
בעיון ובבקורת וללמד באמת באמתתה של תורה ואל יכשלו ברבר הלכה אמן, 


הערה לצרך > ועוד. 


ההב. החכם היקר ‏ דר. יעלליגעק העיר כל חמתו על בעל הקנה ויקרא אותו 
.,גנב הבא במחתרת" ויאמר. עליו שהיה במאה השלישית לאלף הששי אחוי שנתפשטו 
הפפרים הנדְפסים. בדפופ שנתחרשה אז ובשנת רל'ה נדפס הפפר הראשון. עי"ש 
בקונטרפ תרי"נ מצד 45--40. 
והנה/ אס כל ראיותיו של החכם זה אינן מוכרחות, וה שערותיו אינן 
מוחלטות, שב ספרים מקודמים שלא נוכל לדעת על ברור בדקדוק מתי נתחברו 
הספרים, ‏ לא נוכל להחליט שזה גגב מזה,. שאולי היה בהיפוך, וממ"ש בספר הקנה 
,דפוט" און ראיה. כלל. שנם בסמ'ג שהיה לדברי הכל שתי מאות שנים קודם שנתגלה 
| הדפום הוכור \ג'כ ,רפוס" בדבייו שהבאנו בדבר השינון של תפלין -- ועל אופן דפוס 
זה הוה נם כונת ‏ בעל הקנה -- אבל אין מגמתי פה לחלוק, ולהכריע כי בעצם דבר 
<> הספר (וולת זמן המחבר) דעתי ממש כדעת ההכם הרא"י ועור אני אומר שמאד יתכן 
שגתוסף. בספרו ‏ דברים מהמקובלים האחרונים, כמו שנתוספו ביתר הספרים, אבל לא אוכל 
להעלים. עיני. ממעשה החכם הזה שהציג אותו על נפ בדבריו האלו: ,ועתה קום וקרא 
| עאזה לקוטים מס' הקנה אשר קדוש יאמר לו, מקלל אנשי החכטה והמדע מלעיג על 
> פברות והוקשים של בעלי התלמוד בהריסותיו ובפלפולו מבזה את רבני זמנו" כו' עכ"ל. 
ואח"כ. מביא. הליקוטים, ‏ אבל מה נשתוממתי לראות שכל הליקוטים המה מקוטעים בלי 
ראש ורגל ובכל המאמרים ראשם וסופם אומרים ההיפוך מהליקוטים שהביא החכם --. 
ומהראוי הוה. להביא את המאמרים כמו שהם ולציין בה את הליקוטים שהביא יעללינעק 
ואז. היו משתוממים הקוראים כמו שהשתוממתי אני, אבל חס אני על הוצאות הדפוס 
ועל העת הוקרה, לכן אביא רק ראשית המאמרים וסופם במקום שהחסיר : 
צד 44) ד'ה ,דייגי חוצה לארץ" החסיר ראשו ,והחופה היא בפירוד כו' לעשות 
= מנחה היא שלוחה לאדוניי לעשו וגם דייני כו" וסופו ,עבירה גוררת עבירה ואצ"ל שאסור 
מז לד"ה ,ביוקר גדול" ראשו: שכל דבריהם סוד והמו"מ פשוט הוא כמו כיסוי הקדירה 


י) אודה ולא אבוש כי הר"ת הזה לא ידעתי ביאורו. 

/- %') גסם בפוק הזה אכף עליגו ההכרח לקצר מאד ולא עברנו הלאה במהדורא 
בתרא. הזאת על יתר חלקי הספר אם שיש לנו מה להעיר ולהופיף בם -- גם לא 
+ לקחנו. עלינו המלאכה הזאת להקל על הקורא ולציין לו בכל מקום שכתבנו בשני 
החלקום! הראשונים עיין בחלק העיוני או בחלק העיוני ייתבאר, .כי בררך כלל נתבאר בחלק 
= העונ בכל מה שנגענו שם בעטנו, ובפרט השמטנו את ידינו מהוצאת הדפוס ומקוצר 
= העת) ואולי. יעזרנו ה' להוציא את פפרנו מהדורא תנגינה ואז נוסיף עליו וגבאר את כל 
= הסתום, == אחרי שבלי כל תפונה נצטרך להתוכח ‏ או להודות לרברי המבקרים החכמים 
= אשר יחוו דעתם על ספרנו ובענין הזה, אם יעניק לגו ה' החיום, ישרים דרכי ה' צדיקים 
= וחכטים ילכו בם וסכלים ואוילם וכשלו בס --, 


4 


4 
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שלא ידעו מה שבתוכה וע'כ ביוקר כו' ופופו ,ע'כ אפור להקל". (ציונו ט'ס וצ'ל ל'ח': 
עא) -- לר"ה ארו"ל הקב'ה מניח תפלין ראשו ,אמרתי לו רבי. ארז'ל', וסופו ,אמר לי 
בני נראה שנתעב שכלך ועיניך עורין. נתמלאו מהו עוזו ט'פ כו הרי טוטפת וכו' וכו" 
שבאמת הוא מקיים דחז'ל,. ד'ה ,דברים שאין השכל' יעיין הקורא בפנים הספר צד 116" = 
וומצא ראשו וסופו. ד'"ה ,הבאים אחריהם" החסיר ראשו: א'כ חז"ל ידעו סברית אלהית "" 
ומעסידין כל ענון ברצון הקב'ה ווהו לא תסור אבל ,הבאים אחריהם" כו', ‏ ופופו כי. 

סררו ידוע. ד'ה ,מה הם הג' פפרים" ראשו ועוד, וסופו ,אל'ב הרכה תמהת וצעקת ‏ | 
והת נא כל דבריו אמת כי סאמת יצאו הדברים' וכו'. ד'ה ,כי אינו יותר טוב לרחות" ] 
הערבה" ראשו ,אל'ר בכלל הענינים מבלבלים ית האדם כו' אבל לכתחילה שדוחים ‏ / | 
ר"ה מימי אדו משום ירקא ומשום מתיא ומשום ערבה ,וכי איגו" כו' וסופו ,ועוד הכא. - 
לא להיתר וחסר כו' אל'ב דע כי בהיות ר'ה ביום א' כו". ומתרץ הדברים כפי. דעת ‏ | 
חז"ל. ר'ה ,גראה ‏ ע"ה" ראשו (צר 45) וחז'ל ראו שאין להם קיום בגלות אם לא התקונים " 
הרחוקים ותקנו להם היתרים אבל באמת אינו מופר ,וראה ע'ה' וסופו ,לכן מי שהוא / 
ירא השם יזהר שלא ידור כָּו". ד'ה ,וי לכם. ע'ה" ראשו ,ובענין זה ראו חו"ל ואמרו עתור  <‏ | 


! 


4 


כי מסוה ‏ העורין בעיניהם".. איני יודע מה עול מצא הרב' יעללינעק בדברים האלו, שהרום =" 
אותם על נס ! אנחנו רואים מכל דבריו כי היה מבקר נפלא בזמנו והביט. בעין חודרת " " 
על כל הנעשה סביבותיו. וכן במאמרו להלן ,ועתה שמע כני מה עושים השוחטים" אוני ,= 
כין מפני מה העלה גם את דבריו אלו על נפ, ראה שם המאטר כולו ותראה כי לא הפתע | =] 
בעל הקנה על המידה. כלל ובפרט על השוחטים שבזטנו ומה היו הטבחים. בעיני חול | ] 
האם לא אמרו גם המה ,טוב שבטבחים שותפו של עמלק'*)? וכי לחנם חרדו. האחרונים = !]| 
את החרדה הגדולה הזאת. והצריכו שהשוחט יהא ירא את ה' מרבים כו' וכו'. שבאטת' / 
אלו ש ע וסק ים בשפיכת דטים כל ימיהם ‏ אפי' של בהמה חיה ועוף צריכים להיות "= 
מצוינים בטבעיהם מזגם ותכונתם שלא תהינה מדותיהם משחתות, ---שלכן אך מעטים ., 
נראה. ביניהם אגשים מתוקנים ביושר ומדות, -- -- ואין להאריך, עכ"פ יראה הקורא = ! 
כי. הקנה לא לנלג מחז'ל ולא נתן דופי בדבריהם ולחגם התנפל. עליו הרה'ח יעללונעק | 
כִּי לא נופל הוא משארי המחברים בימיו --, ל ל 
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*) אמר ‏ המחכר כל ימי נצטערתי על מאחז"ל הזה, כי לא הביגותיו מה לשוחט עס עמלק ?. ומהן טוב > ל 
שכטבחים] מה טיבו של הטוב הזה 2 -- ומתחלה אמרתי אין זאת שבימיהם היה טבה אחד ששמו היה ,טוב? כמ | 
שמצינו השם הזה במקרא אם ינאלך טוב ינאל, (רות) והטבח ההוא היה פשוט בפשוטו שותף של עמלק אחד שהיה . 
בזמנס ולולא זאת לא יכולתי להבין השייכות מהשוחטים הטכחים עס עמלק כי אלה השוחטים אשר אני מכיר ישנם. 

ביניהם נם חכמים וישרים במדותיהם, ‏ ובמבוכה הזאת הייתי רוב ימי עד שבאתי למדינה אחת בכרכי הים ושם מצאתי. ‏ . 
שם חדש מתנוסס שאינו בכל העולם כולו והוא ,ראש השוחטים" *5606[64 010, = חקרתי דרשתי הישב אחרי השם. 
הזה ואחרי נושאִי את השם הזה, ואורו עיגי --. נשאתי ידי ואמרת'* עד כמה גדולים דברי חז"ל שבלי כל תפונה קראו 
המה/כ3ל שוג ם את ראשי השוחטים ,שוב שבטבחים" עד כמה הטיכו לראות מראש אהרית דכר, | עד כמה 
לעומק דעתס של ,ראשי השוהטיםי עד כמה נכלה יחוסס ומקור מוצאם, טבעיהס מזגם ותכונתס לפניהם, עד 


לבדור להס שותפים נככדים כעמלק אשר קרה את 'שראל בדרך -- ---. יפה וטוכ בידרן אין !את כי רוח אלהין 
בהון! -- | 
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